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ا۱- ڊاڪٽر أابني ببسنت 


شفاصب ز ند کي . 

هيءَ مائي. جا اڳتي هلي مذهب. سماج ۽ سياست جي ميدان ۾ 
نمايان شهرت جي مالڪ ٿي ويئي. انگلنڊ جي رهواسڻ هئي-والد ڇو نالو 
”پيچ وڊ" ۽ والده جو نالو ايملي” هوس. 
هيءَ پهرين آڪٽوبر 18417 ع تي ڄائي هئي. ابتداٿي تعليم حاصل ڪرڻ 
کانپوءِ. هن 20 سالن جي عمر ۾ هڪ ” ڪلا فام” نالي ڪرسچن پادريءَ 
سان شادي ڪئي. جنهن مان کيس ٻہ ٻار پيدا ٿيا. طييعتن ۽ خيالات جي 
اختلاف ڪري. زال مڙس جو لاڳاپو ڇهن ۔ الن کاڻ پوءِ هلي نہ سگهيو, ۾ 
هڪٻين کان جدا ٿي ويا. 
ٻنهي ٻارن جي سنڀال مائيءَ جي حوالي پر رهي. جن جي پرورش ۽ گذرمعماش 
لاءِ هن کي ڀري مزدوري ڪري وقت گذارڻو پيو. انهيءَ ڪري مزدور طبقي 
جي مشڪلاتن ۽ تڪليفن جو کيس تجربو ۽ احساس پيدا ٿيو, جنهن انهيءَ 
طبقي پر سياسي شمور پيدا ڪري, کين منظمر ڪرڻ طرف کيس دچٰسي 
ڏياري. 
انهيءَ سلسلي پر هڪ احتجاچي اسٽرائيڪ ڪرايائيڻ. جنهنڪري مزدور طبقي 
پر هيءَ خاصي شهرت ۽ اثر پيدا ڪري ويئي. 
44 اع ڌاري, هن جي واقفيت انگلنڊ جي مشهورملڪي ڪارڪن, 
پارليامينٽ جي ميمبر. چارلس براڊ لا سان ٿي ويکي. جنهن انگلنڊ چي مزدور 
طبقي جي بهبوديءَ ۽ ٻاهرين قلڪن پر انگريزي سامراج طرفان ٿيندڙ ظلمن 
کان ماڻهن کي بچائڻ لاءِ پنهنجو سمورو وقت وقف ڪري ڇڏيو هو. ان هن 
کي پنهنجي اخبار“ نيشنل رفارمر" هر اسسٽنٽ ايڊيٽر ڪري رکيو, جو ڪمر 
هن نهايت خوش اسلوبيَ ان سرانجام ڏنو. 
انهيءَ زماني ۾ر مسٽر براڊ لا جو ستارو چمڪندڙزهو. صاحب اقتدار سندس 
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نالي وٺڻ کان پيا ڪنبندا هئا. مظلومن جي دلين ۾ر هي خاص عزت پيدا ڪري 
ويو هو. هي 1889ع پر آل انڊيا ڪانگريس, منعقده بمبئيءَ. جي اجلاس ۾ 
آيل هو. جتي ڪانگريس طرفان کيس ائڊ ريس ڏئي ويٿئي هئي. 

انهيءَ زماني ۾ر مسٽر براڊ لا ۽ سسز بيسنت هڪ ڪتابچو برٿ ڪنٽرول (ڄمر 
روڪ) جي هدايتن بابت ڇٻايو هو. ان وقٹ جي انگلنڊ جهڙي قدامت پسند 
ملڪ اندر اهڙن خيالن جو اظهار غير معمولي جريٽ جو ڪر هو. ليڪن هئن 
بي خوف ٿي. سماج جي ڀلائيءَ خاطر اهو ڪر ڪيو. جنهن تي ڪورٽ ۾ 
مٿن مقدمو داخل ٿيو. هيٺينءَ ڪورٽ پر ڪيس هلندي. انكلنڊ جي نامياري 
وڪيل“ سرهارڊنج گفورڊ” (پوءِ”لارڊ هالسبري") پراسيڪيوشن طرفان 
تقرير ڪندي چيو هو تہ ”هي اهڙو ردي ۽ ڪنو پمفليٽ آهي. جو ڪوبہ 
شريف ماڻهو پنهنجي ميز تي رکڻ پسند نہ ڪندو" انهيءَ ڪيس پر هيٺينءَ 
ڪورٽ کين سزا ڏئي ڇڏي. جنهن مان اپيل ذريعي هو آزاد ٿيا. هن وقت آهي 
ڳالهيون ايڏي اهميت ڪون ٿيون رکن. جو عام رايو گهڻو تبد يل ٿي چڪو 
آهي. ليڪن انهيءَ رايي جي تبد يليءَ هر هئن جي ڪتابڙي کليل بحث لاءِ دروازو 
کولي. ب يادي ۽ اهم حصو ورتو. اڄڪله اهو ننڍڙو ڪتابچو برٽش ميوزيمر پر 
رکيل آهي۔ 

ان کان پوءِ, مسز بيسنت جا خيال سوشلزم طرف رجوع ٿيڻ لڳا. جنهڪري 
مسٽر براڊ لا سان هن جا اختلاف پيدا ٿي پيا ۽ هيءَ هن کان جدا ٿي ويئي. 
مسٽر براد لا مظلوم ملڪن ۽ ماڻهن جو حامي بيشڪ هو., ليڪن هن جي نظر 
۾ر سوشلزم مان شخصي آزاديءَ کي نقصان پهچڻ جو امڪان هو؛ تنهنڪري هو 
ڪنهن بہ اهڙيءَ تحريڪ جي حمايت ڪرڻ لاءِ تيار نہ هو., جنهن مان 
شخصن جي اهميت ۽ آزاديءَ تي پابندي پوڻ واري هجي. مسسٽر براڊ لا 
1ع پر وفات ڪئي. =. 

مسزَ بيسنت سوشلزم جي حامي ٿيڻ يعد. ”فيبگن سوسائنيءَ” پر داخل ٿي. 
جنهن پر هن 14 سالن تائين ڪمر ڪيو. اُنهيءَ سوسائٽيءَ طرفان سوشلزم جي 
فائدي پر ننڍا ننڍا رسالا نڪرندا رهيا. جن جي لکڻ ۽ ڇٻائڻ پر هن جو وڏو 
هٿ هو. انهيءَ سوسائٽيءَ انگلنڊ جي عام راءِ کي سوشلزم طرف هموار ڪرڻ 
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لاءِ گهڻو حصو ورتڻو. ليبر پارٽي انهيَ جي پيداوار آهي. انهيءَ جماعت هر 
انگلنڊ جي بهرين عالمن حصو ورتو, جن مان مڱيہ ”جارج پرنارڊ شا”. 
”سي. اي. اير جود”. ”جي. ڍي. ڪول”, ”سڊني ويب"”, سراليور لاچ", 
ايڍورڊ ڪارپينتر”, ملڪڊو نالڊ ". ”سي. آر. اٿنلي” هئا. 

انهيءَ وقت ڌاري. هيءَ ”منڊ مر بلئو ٽڪسي“ جي برپا ڪيل ٿياسافيڪل 
سوسائٽيءَ 21 مئي 9ع تي داخل ٿي. ان جي ڪارڪتن يس جماعٿت 
مر ڪم ڪرڻ لاءِ لاق سمجهي. ٻن سالن بمد. 15 آگسٽ 1891ع تي. 
هندستان پ۾ر ڪر ڪرڻ لاءِ عرض ڪيو., جنهن تي هيءَ پهرين 16 نومبر 
3ع تي نيون ٽيڪورن (مدراس) ۾ آئي. ۾اڻ کان پوءِ 15 مارچ 
4ع تي بمبليءَ مر پهڻي۔ 

هيءَ ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جي پرچار سان گڏ هند ستانين جي تعلير ۾ر بہ 
دلچسپي وٺڻ لڳي. هئدستانين جي قدير مذهبي ۽ علمي مرڪز, بنارس ۾ر هن 
اچي ديرو ڄِمايو. جتي مرڪڙزي هندو ڪاليج. جولاءِ 1895ع تي برپا 
ڪيائين, جو بعد ۾ر وڏي وڃي بنارس يونيورسٽيءَ جي درجي تي پهتو. انهيءَ 
ڪالڀج جي عمارتن تيار ڪرائڻ ۽ تعلپمي انتظام لاءِ هن ” ٽرسٽين” ڄو بورڊ 
قاگر ڪيو. جنهن جي پريزيدنت طور هڻ 1914 ع تائين لاڳگيتو 16 سال 
ڪر ڪبو. انهيءَ عرصي ۾ ڪاليج لاءِ پيسا ڪٿا ڪرڻ, ان جي ڪم ڪار 
جي نظر داري ڪرڻ., ۽ هندن کي سندن قدڀر تعليمر ۽ تهذيب طرف توجهم 
ڏيارڻ لاءِ هن جا ڪوشٿشس ۽ محنت ڪڻي. سا وسرڻ جي نہ آهي. 

هيءَ وقت بوقت ساريءَ دنيا جي مخخلف ملڪن جو دورو ڪندي هئي. اتان 
پيسا گڏ ڪري. موڻي هندستان اڇي. هتي جي تعليمي ۽ سماجي ڪمن لاءِ 
خرچ ڪندي هئي. ساري زند کي سر زمين هند جي خدفت پر صرف ڪيائين. 
هيءَ غير معصولي قابليت جي عورت هئي. وڌي عالعر ۽ دنيا جي بهَترين تقرير 
ڪندڙن مان هئي. هڻ مختلف مضموتن تي ڪيترائي ڪتاپ لکيا آهن. ايڏيءَ 
: دانت. حافظي ۾ لياقت جي مالڪ هگي. جو ساڳڻي وقت لکي, پڙهي ۽ گفتگو 
ڪري سگهندي هئي. وڏا وڏا ڪتاب ٿوري وقت پر پڙهي ويندي هٿي۔. خط و 
ڪاپٍت ڪثر پنهنجي هٿن سان پاڻ ڪندي هٿي۔ 
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سندسن باري ۾ دنيا جي عالن ۽ سسياستدانن هڀئان رايا ڏتا آهن: لارچ هالڊن 
سندس لياقتن جو ذڪر ڪندي فرمايو تم ”هي ويهين مبديءَ جي دنيا ۾ وڏي 
ھر وڏي مدبر (اسٽيٽسمگن) هئي." سندس وفاتيءَ بعد مهاتما گانڌيءَ فرمايو 
تم ”جيسين تائين هند سان زندہ رهندو. تيسين تائين مسز پيسنت جي بي بها 
خدہئن جي ياد قائمر رهندي." پنډت جواهر لعل نهرو جو چوڻ هو تم ”ئنڍ پڻ 
۾ر سندس تقريرن جو جادو مغل اثر اڃان ٿاٿين نڻو وسريمر.” بابو سباش 
چندر بوس سندس ذڪر ڪندي چيو ت ”بنا تميز مذجپب ۾ سياست, هر 
ڪنهن هندسثتانيءَ جي راءِ موڃب. هيءَ ٿي ڪار ڪٿ هئي. جنهن مضشرق ۾ 
مغرب جڃي ميلاپ لاءِ پاڻ پتوڙي ان جا بنياد پختا ڪرڻ جي ڪوششى ڪٿي."” 

ٿيا سافيڪل سوسالئٽيءَ جي پريزينڊ ئٽ. ڪرنل آلڪاٽ, 17 فيبروري 
7 ع تي. وقات ڪٿي. ان ان پوهِ هي دنيا جي ٿياسافيڪل سوساٿنيءَ 
جي پريزيڊ نٽ چونڍي, جنهن جو هيڊ ڪوارٽر ان وقت اَدپار (مد راس] ۾ر هو. 
ان متصب تي هن 20 سال ڪم ڪيو, ۾ 20 سيپٽمير 1933ع تي اديار ۾ 
وفات ڪياٿين. 

سندس اڱني ستسڪار ڪري. سندس رگ کي 1 آڪتوبر 3 ام تي پنارس 
جي گهاٽ تاڻ نا ندي» ۾. وڌو ويو. 

هُن زد گيءِ پر گهڅن مسكلن پر دچٰسپي ورتي- جهڙوڪ مذهب, تعلير, 
سماجي خدمٿ, تصنيف تاليف, سياست ۽ ٿياسافي. وغيره, 

سندس زند گيءَ جي مختلف ڪارنامن جو ذڪر هن ۾ ختسر مضضمون پر ڪرڻ 
ناممڪن آهي؛ تنهنڪري هي آ ميرف سند.ى خدمتن جي ٻن دائرن جو ذڪر 
ڪددس: (1) مذهبي ڪردار, ۽ (2)سياسي ڪردار. ڇانگاڻ تہ اڻهڻ ٻدهي 
دائرن ۾ هن جن نطرڀن ۽ طريقي ڪار جو ينياد وڌو. سي بين الاقوامي وسعت 
۾ اعليٰ صلاحيت جا هکا. منهنجي نظر پر ان کان پوءِ 0 جن اتحاد, قومر 
پرسٽيءَ. آزاديءَ يڪ جه - ۽ مشرق ۾ مغرب جي تهذيبن جي ميلاپ لاءِ 
جيضي ڪوششون ٿيون, سي انهيءَ بنيادي در۔خت جون شاخون هيوڻ. 
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+ نداس ذ شي ڪر 4 او . 

هن مائيءَ جي مذهبي اعتقادن ۽ راين جو پورو پتو هن جي لکيل ڪتابن ۽ 
ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جي تعلير مان پگجي سگهي ٿو. هتي آ٤‏ صرف ان جي 
لب لباب. وس آهر, پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪدس. 

”مگنڊم پلئو ڏسڪي“ ۽“ ڪرنل آلڪناٽ" مشرق ۽ مغرب جي مختلف 
روحاني ادارن ۽ تعليمر جي کوجنا بعد. 17 نومسبر 5ع تي. نيويارڪ 
(آمريڪا) پر هڪ جماعت. ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جي نالي ساڻ, بريا ڪئٿي. 
جنهن جو هيڊ ڪوارٽر آمريڪا پر هو. پوءِ 1905ع پر آديار (مدراس) هر 
تبد يل ڪيو ويو. 

ان جا بنيادي مقصد ”رموز الاهي. اسرار ڪائنات ۽ علر لدنيءَ جي وجنا ۽ 
انسان ذات جي اتحاد, امن ۽ ترقيءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻ هئا.” 

هئن جو چوڻ هو ت,, هيءَ ڪائنات حادڻثي طور پيدا نہ ٿي هئي. بلڪ انهيءَ 
جي خلقت هڪ رٿا (پلش) مطابق, ڪن مکيہ مقصدن جي حصول لاءِ. ڪئي 
ويئي هئي. 

”هن زمين تي انسان کي پيدا ٿئي لها ورهي گذري ويا آهن. انهيءَ وقت کان 
وٺي. دنيا جي مختلف ملڪن. دورن ۽ قومن پر ڪي برگزيد ۾ انسان پيدا ٻئي 
ٿيا هئا. جن کي انهن رازن جو ڪجه پٽو رهيو هو. جن سيني بسيني انهن 
اسرارن کي ڪن مخصوص ماڻهن تائين پئي پهچايو. 

”هر زماني پر اهڙن ماڻهن جا ڪي گروه ۽ جه عتون پئي رهيون هيون. جن 
مڂفي طر= جوت پئي خلائي هي ۽ بنا امتياز مذهب. نسل ۽ قومر جي. انسان 
فات جي اتحاد. امن ۽ ترقيءَ لاءِ ٻئي ڪوششون ڪيون هيون. انهن جا 
مقصد ۽ مرادون ساڳڱيون پئي رهيون آهن. 

”انهن مان ڪيتر: معاشري جي ضرورتن, وقتي مصلحتن قديمر روايات ۾ 
ماڻهن جي مڪائي. نسلي ۽ ذڎهني تقاضائن موجب ڪي جم اعتي قانون, 
عبادتن جا طريقا ۽ رسمي دسٽور ايجاد ڪيا هئا. جن پوءِ مذهبي شريعتن جي 
صورت اختيا. ڪئي. آهي ڳالهيون روح. مذهب ۽ اُن جي بنيادي مقصدن کا 
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علحد ه هيون, حالتؾ جي تبديليءَ سان آهي تبديل ٿي سگهيون ٿي ۾ تبديل 
ٿيند يون آيون هيون. 

”تنهن ڪري مذهين جي ظاهري ڪثرت پويان بنيادي وحدت سمايل آهي. 
انسان ماده ۽ روح جو مرڪب هو. ان ڪري هن جي رهبريءَ ۽ هدايت لاءِ 
باطني ۽ ظاهري علمن جي ضرورت هئي. انهن ٻنهي علمن جي ماهرن هزارن 
ورهين ۾ر. چين کان وٺي يونان تائين, ماڻهن جي رهبري پئي ڪئي آهي. 

” پر جيئن ت, اڪشر حالتن پر اعتدال رهڻ نهايت مسشڪل ڳاله هئي. مغربي 
ملڪن جو لازو ظاهري تعليم ۽ ترقيءَ ڏانهن وڌندو ويو ۽ باطني تعليمر ۾ 
ترقيءَ کي نظرانداز ڪري ڇڏيو هئائون. ٻئي طرف مشرقى ماڻهن باطتي تعليم 
۽ ترقيءَ طرف گهڻي توجه ڏيڻ ڪري. ظاهري تعليم ۽ ترقيءَ ڏي زياده رڂ 
نَہ ڎنو هو. جنهن ڪري هو دنياوي طرح پست پئجي ويا هئا. 

”مٿي ذڪر ڪيل ٻنهي گروهن جا لاڙا. پنهنجي پنهنجي انتهائي حالت پر. 
خلاف فطرت هگڻ ڪري. فائدي بدران نقصان ڪار هئا.” 

انهيءَ سوسائٽيءَ جا موج پهريائين مغرب پر پرچار ڪندا رهيا. اتي ڪافي 
همد رد ۾ ميمبر بئاڱڻ بعد, هئن مشرقي علوم جو مرڪز هندستان کي ڄاڻي, 
اي ااڍن رهاڳين اخصتاز ڪهندي. هن ڪي مض اها هي تہ مفري ۽ مخرفي 
تهذيبن ۽ تعليمن کي گڏي. هڪ بهترين مرڪب بناني, دنيا جي روشسن 
مستقبل لاءِ راهم هموار ڪجي. 

هي ڪو نون نياپو ڪونہ هو. سڀني مذهبن ۽ هندن. مسلمانن, ڪرستانن, 
پارسين ۽ يهوديين جي روحاني بزرگن اڳگيځي انهيءَ راهم پر مخفي طرح پکي 
سسلمانن جي ڪن صوفين سڳورن جو ت اهو چوڻ هو تم, ”اسلامر جي اچڻ 
جو بنيادي مقصد ئي اهو هو.” 

ٿياسافسٽن صرف نين نموني ۽ جد يد زبان پر ساڳيءَ ڪوشش کي دهرايو 
ٿي. جا هندستان پر مختلف . ذهين جي پوئلڳن کي نزديڪ آڻڻ لاءِ ملف 
درويشن, انسان دوست عالن ۽۾ حاڪمن طرفان گهڻو اڳ اخعيار ڪيل هئي.۔ 
ڪبير ڀڳت, گرو نانڪ, ملا مبارڪ, سرمد شهيد. شاه عنايت, راجا رام 
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موهن راءِ ۽ ٻيا اهڙا درويش ۽ عالم هئا. حاڪمن ۾ اڪبر ۾ دارا شڪوه 
جهڙا حاڪر هٿا. ڃن ماضي قريب پر انهيءَ ڏس ۾ ڪمر ڪيو. 
ٿياساقسٽن انهيءَ تحريڪ کي نئين سر زنده ڪرڻ گهريو ٿي. 
مسز بيست انهيءَ جماعت جي اول ۾ر ميمبر ۽ پوءِ پريزيڊ نت ٿي رهي ۾ 
زند گي ان ڪمر لاءِ وقف ڪري ڇڏياٿين. 

هُن مغرب کي بر ق کان روحاني تعلير ۾ قدرن سکڻ لاءِ پيغامر ڏنو 
۾ مشرق کي مثربي عدر ۽ جديد سائنس ڀرائڻ لاءِ صلاح ڏني. مسشرقي 
نوجوان. جي مغربي تعليم جي اثرن هيٺ مذهب جي ظاهري شر تن. رسومات, 
ڪريا ڪرمن ۽ عبادتن کي بي معنيٰ سمجهي. اصلي روج مذهب کان بي خبر 
هځڻ سيب٫,‏ اٿ کان انڪاري ٿيندا ويا. تن کي سمجهائڻ جي ڪوشش 
ڪياٿين. چي. مذ هبن جي ظاهري صورت تي ڀلجي نہ وچو. انهن ۾ سون لڪل 
آهي. جو صدين جي ڪس سبب زنگ ۽ رونقي جهڪي ڪري ويو آهي. اُن 
ڇي روح کي سوڌي صاف ڪري. مغرب جي سامهون پيش ڪئدا ب: 

! ڪانهي قيمت اُن. مله مهانگو قطرو” 
ٿي پوندو ۽ گهڻائي وهائو نڪري پوندا ۾ موجوده دور جي ڪيترن ٿي مرهمن 
لاءِ ڪارگر علاج ٹي پوندو. 
هن جي دوربين اکين. وقت کان اڳي. تاڙي ورتو هو تہ مغربي دنيا. جنهن 
مادي ترڻيءَ جي ط فت تي وڌي رهي ھٴي. سا ان جي ظاهري تمدن ۽ ته يب 
جي باوجود, روحاني روشنيءَ ۽ رهبري جي عد مر موجود گيءَ پر حقائق دهر 
سا“ ٽڪرجڻ يع تقصان پذير ٿيڻ ڇا امڪان رکندڙ هئي. 
ٻئي طرف هن ڏٺو هو تہ مشرق جا بي بها روحاني خزانا زماني جي خادتن ۽ 
ماڻهن جي عہ مر توجهيءَ ڪري زمين پر ڍڪجي ويل هئا. هئن جا وارث 
گداگر ٿي. ٻين جي درن تي پني رهبا هئا. جيڪڏهن انهن لڪل خزانن جي 
ڪَڍڻ جي ڪوشش ن ڪکي ت ممڪن هو ٿ انهن موتين ۽ لالڻ جي ونڌڻ 
وارا وينجهر ۽ پا رکو گمر ٿي وڃن. 
تنهڻ ڪري مائيءَ ساري زند گي انهيءَ مثرب ۾ مشرق جي ميلاپ واري پيغاءر 
کي پکيڑڻ پر گذاري. انهيءَ مشن سان گڏ. ُن ملڪي آزادي ۾ ظاهري تعليم 
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جي پکبڙڻ ۽ سماجي خدمت جي ڪر کي بہ هٿان نم ڇڏيو. 
اڳتي هلي جڏهن کيس معلومر ٿيو تم هندستان جي غلامي سندس اڻ پيغام جي 
ڙڻ ۾ خوابن جي تعبير ۾ر وڏي رڪاوٽ ثابت ٿي رهي هئي تہ هُن سياست 
پر بهرو وٺڻ شروع ڪيو., جنهن جو ذڪر سندس سياسي ڪردار ۾ر پيش 
ڪندس. هي ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جي مقصدن ۽ مرادن جو مختصر احوال 
پڙهندڙن جي ملاحظي لاءِ پيش ڪري رهيو آهيان. 
هيءَ سوسائٽي غير فرقيوارانہ (لاڪوفي) سج جي ڳولائن تي مشتمل ماڻهن جي 
جماعت هئي. جي روحاني قدرن تي انسان فذات جي اتحاد, امن ۽ ترقيءَ لاءِ 
خدمت ڪرڻ جا حامي هكا. هئن مغرب جي ماده پرستيءَ (مٽيريلزم) جي وڌندڙ 
سيلاب کي روڪي. باطني ۽ ظاهري تعليم جو مرڪب نسو انسان ذات جي 
جملي مرضضن کان شفايابيءَ لاءِ پيش ڪيو ٿي. ان لاءِ هئن ٽي مکي مقصد مقرر 
ڪيا هگا: 
[. اتحاد انسائي قائر ڪرڻ لاءِ, بنا تميز. مذهب. نسل. جنس ۽ رنگ جي. 
هڪ مخلص ڪار ڪنن جو ٻين الاقوامي مرڪز قاثر ڪرڻ. 
2. انهن ڪارڪنن کي. مختلف مذهبن, فلاسافين ۽ ساثاسن جي کو جنا ڪري. 
3. انهن کي مافوق الفطرت قانوئن, انسان ۾ر لڪل لدئي خزاني ۽ قوتن جي بہ 
کوجنا ڪرڻي هئي. 
انهيءَ جماعت پر داخلا وتت. ميمبرن جي مذهجي عقيدن جي پڇا اڇا پا 
چو پجچار ڪرڻي ن هئي. هر هڪ ميمبر کي مختلف عقيدن ۽ مذهٻن جي پوئلڳن 
سان گڏجي. رواداريءَ جي اصولن تي. گذ ريل مقصدن جي حصول لاءِ ڪوششس 
ڪرئي هئي. 
هُنن جو رايو هو ت هر مذهب. هر فلاسافي ۽ هر سائنس جو مڂڙڻ علم ڪل 
(بحر فيض الاهي) هو. ان بي انت اونهي بحر مان ماسو مال بہ پوڄارين کي ٻُر 
ڪرڻ جي طاقت رکندڙ هو. ليڪن پنهنجيءَ پر ۾ بُر ٿيڻ بمد ب. ڪنهن کي 
صداقت جي هڪ هٽيءَ جي دعويٰ ڪرڻي ڪان هئي. جو اها دعويٰ وري بہ 
خلاف حمقبيق ت هئي. اهو بحر عميق ڪنهن هڪ ڌر جي هڪ هتي 
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(([110110]00) يا خاص ملڪيث ٿيڻ کان برتر ۽ بالا هو. 
هُن جو چوڻ هو تہ سچ يا حق. مسلسل فڪر وسيلي علم پرائڻ,نفس جي 
تزڪبي. اخلاقن جي درستي ۽ اعليٰ خيالن ذريمي هٿ اڇچڻ وارو هو. اُن کي 
ڳولڻ لاءِ جد وجهد, مسلسل تفٽيش, کوجنا ۽ تجربي جي ضرورت هئي. اهو 
ڪنهن گروءِ يا مرد طرفان سوگڙيءَ يا هد بي طور ملي سگهڻ وارو نہ هو. 
هئن جو اعتقاد هو تم سج ذاتي فڪر ۽ مشاهدي سان حاصل ٿي سگهيو ٿي, 
اُهو رڳو ڪنهن مذهبي عقيدي جي پوئلڳي ڪرڻ مان ملڻ وارو نہ هو. 
0 3 ڪا اي ۾ سڀئي مذهين جا بنيادي 
مقصد اتحاد, انساني. امڻ, عالم ۽ ترقي بني آدم مڃيا ٿي. 
ٿياسافيءَ جي ميمبر لاءِ اهو ضروري نہ هو تم ڪنهن خاص اعتقاد ۽ رايي جو 
پابند هجي. هرڪو ميمبر سندس راءِ ۽ اعتقاد ۾ر آزاد هو. ڪوب ميمبر ڪابہ 
راءِ رکي سگهيو ٿي. ليڪن هن کي حق ن, هو ت اها ٻين تي زوريءَ مڙهڻ جي 
”واٽون ويه ٿيون ڪه ڄاڻان ڪيهيءَويا؟” 
ٿياسافي (تصوف) سچ جو گلدستو هئي. جنهن پر سڀني رنگن ۽ خوشبوئن جا 
سهڻا گل ڪٺا ٿيڻ وارا هئا. اها جماعت سڀني لاءِ ساڳي هئي. پر ڪنهن 
خاص مذهب: فلاسافيءَ ۽ سائنس جي ملڪيت نہ هئي. اُن دنيا کي روحاني 
سائندس (علم) سان روشناس ڪرائڻ گهريو ٿي. اُن جملي مذهبي ڪتابن ۽ 
اعتقادن پر بنيادي وحدت ۽ صداقت جي آگولا ڪئي ٿي. اُن ڪائثنات جي 
خلقت پر رٽا ۽ مقصد پرکيو هو 
. اك ڪر ڪندي ڏو هو ۽ اُن وجود 
ڇا مكي ۽ بنيادي مقصد اتحاھ انساني. امن عالمر ۾ترقي ٻني آدهر سڃاتا هئا. 
انهيءَ سوساڦٽيءَ جي متن ۽ مرادن جو وڌيڪ احوال ان جي ڪتابن مان پئجي 
سگهندو. هتي ”يڪ مشت نمونم. خروار" پيشس ڪيو اثمر. 
هُئن هر مذهب. فلاسافيءَ ۽ نظربي ۾ر سج جا جزا ڏٺا آئي. پر هو منظعحر ديئن 
جي انهن پاليسين خلاف هئا, جن موجب ماڻهن کي مخصوص مذهجي عقيد ن 
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جو پوئلڳ بنائي. انهن جو باهمي تصادم ڪرايو ويو ٿي. 

هيءَ تحريڪ مسيحي احيا: دين (رفارميشن). غلطي اسلام, آريا سماجي 
قديمر سڀيٿا. يا ڪميونزمر جي عالگير تحريڪن کان جداگان هئي. انهن جي 
مقابلي ۾ هيءَ تحريڪ لاڪوفي ۽ غيرجانبدار (1۱1011-811181180) هئي. 
سندس سياسي ڪر هار : 

هندستان جي سياسي پاليسيءَ هر انگريز ٻن گروهن ۾ر ورهايل هئا: هڪڙا 
سامراجي ذهنيت رکندڙ انگريز هئا. جن جو خيال هو تہ قدرت طرقان هو 
چونڊ يل قوم بنايا ويا هئا. جي پوئتي پيل ڪارين قومن مٿان حڪومٿ ڪرڻ 
جا حقدار هڻا؛ هندستان سندن ملڪيٽت هو ۽ هي ان جا مالڪ هئا. مالڪن کي 
هرڪو حق هو تم ملڪيت کي پنهنجي مفاد لاءِ قبضي ۾ر رکي. سنڀاليندا رهن. 
ٻيا مسنجهن خدا ترس ۽ صالح ماڻهو هئا. جن جي خيال موجب خدا طرفان 
هندستان چي حڪومت کين امانت طور خاص انهيءَ مقصد سان سپرد ڪي 
ويئي هغي تہ اتي جي جاهل ساڻهن کي جديد علر ۽ سائدس سان روشناس 
ڪراٿين؛ سندن مختلف مڏهين, قوميت. جاتين, جاگرافيائي خطن ۽ مختلف 
زبانن کي متحد ڪري. سڌاري کين هڪ توم بنائي, حڪومت سندن حوالي 
ڪن. اهو سندن عقيدو هو تہ مفغرب ۾ مشرق جي تهذيبن, علمن ۾ سائدسن 
کي ڪٺو ڪري. وچون رستو وٺي. دنيا جي رهبري ڪرڻ لاءِ سرزمين هند 
موزون جه هئي. انهيءَ جي اتحاد, ترقيءَ ۽ آزاديءَ ۾ دنيا جي اتحا. امن ۾ 
ترقيءَ جو راز مضمر هو. انهيءَ مقصد جي راه پر هنن ڪيكئي رڪاوٽون 
محسوس ڪيون ٿي, جهڙوڪ هندستان اندر مختلف عالگير مڏههن جون 
شريمتون. زبانن جي ڪثرت, ڇوت ڇات, انگريزن جو سامراجي گروهم, 
هن ستان جو خود مطلب صاحب اقتدار طبقو وغيره. تنهن ڪري هئن پنهنجي 
زند گيءَ جو اهو مقصد ڪري ورتو هو ت,ہ هندستان جي مختلف مذهبي گُروهن 
کي سندن مذهبي ڪثرت پويان بنيادي وحدت جو راز سمجهائين؛ زبانن کي 
هڪ ٻئي جي نزديڪ آڻي گڏيل زبان بنارائين ۽ ان وچ پر انگريزي زبان, جا 
عالگير حيثيت حاصل ڪري چڪي هئي ملڪي اتحاد لاءِ ڪتتب تين هند ستان 
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کي مختلف علاقائي خطن. اقتصادي مفاد ۽ فرقيوار جاتيپڻي جي مرضن کان 
آزاد ڪري. متحدء قوم ۽ ملڪ بنائڻ لاءِ جدوجهد ڪندا رهن ۽ انگريزن 
جي سامراجي تسلط کان ان کي آزاد ڪن. 
پهرئين قسمر جي انگريزن جي ڪثرت هئي. ٻئي گروه وارا اٽي هر لوڻ برابر 
هئا. پر اها حقيقت آهي تہ ان قسمر جا بہ ڪيترائي انگريز هئا..... خصوصاً 
ٿياسافسٽ انگريز انهيءَ راءِ جا هئا. 
ڪانگريس بہ انهيءَ جماعت جي ڪارڪبن طرفان ٺاهي ويئي هئي. مسمٽر او 
هيوم, جو ڪانگريس جو باني سڏيو وڃي ٿو. ٿياسافسٽ هو. هنن 
ڪانگريس ب انهن ذڪر ڪيل مقصدن لاءِ ٺاهي هئي. مسز بيبنت بٻ انهيءَ 
جماعت جي ميمبر هئي. سندس ملڪي سياست پر بهري وٺڻ جو مقصد بہ 
آهِ مٺٿي ذڪر ڪري آيو آهيان تم هن جي مشفولين جو دائرو نهايت وسيع 
هو. سياست انهن مان هڪ هئي. ملڪ جي آزاديءَ لاءِ خدمت ڪرڻ ۽ قريائين 
ڏيڻ ۽ ٻيءَ سياسي اهميت پر ڪيترائي قومي ڪارڪن هن کان وڌي ويا. 
ليڪن جيتري قدر سياسي نظرين ۽ بنيادي متن جو تعلق آهي. ٻيا سڀ 
سياستدان هن جي بيان ڪيل متن ۽ مرادن کي مشعمل راهم بنائي. انهيءَ دائري 
اندر ڪم ڪندا رهيا. 
مهاتما گانڌي انگلينڊ پر پڙهڻ واري وقت پر ٿياسافسٽ تعلير جي ڪتابن 
کان متاثر ٿيو هو. پنڊت موتي لعل نهرو ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جو ميمبر هو. 
مسز بيسنت جي چوڻ تي هن پنهنچي فرزند, جواهر لعل نهروءِ. جي ابتدائي 
تعلير لاءِ هڪ ٿياسافسٽ, سٽر فرڊيننڊ بروڪس/ کي ماستر ڪري رکيو 
هو۔ مسز بيسخت جي اهت بابت مسز سروجني نيڊوجهڙيءَ مکيہ 
ڪائنگريس ڪارڪن جا هي يان لفظ ڪافي روشفي وجهن ٿا: ”مون مسز 
پيسنت کي حيد رآباد دکن پر .اراپڻ جي وقت پر ڏٺو هو. ان وقت کان وٺي. 
سندس انتقال تاٿين. هوءَ منھجي روح روان ۽ مشعمل راهہ پئي رهي هئي. اها 
هندستان جي اڪثر مکي سياسي ۽ سماجي تحريڪن جو پايو وجهندڙ ۽ 
پيغامبر هئي. جي هن وقت تائين هلي رهيون آهن. جيڪڏهن هيءَ نہ هجي ها 
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تم مهاتما گانڌيءَ جي تحريڪ آزادي هن وقت نظر نہ اچي ها. اها مز 
بيسنت ئي هئي. جنتهن جديد هند جي هر قوم پرست تحريڪ جو بخياده” 


وڌو.” ٴٍ 
مسز بيسدت جا سياسي عقيدا ٿي هگا ۽ (1) نيشعلزم (2) سوشلزم ۾ (3) 
مشرق ۽ مغرب جو اتععاد. 


اڄ تاٿين انهن عقيدن جوڻن ڪيتريون تشريحون هر هڪ گروه پنهنجي 
پنهنجي نقطي نگاه کان پئي ڪيون آهن. ليڪن مسز بيسنت جو نقط نگاه 
خاص قسمر جو هو» ان ڪري هتي ان جي پيش ڪرڻ جي ڪوشش ڪندس. 

سند س بش نز ۾ : ٍ 
نيشندلزم مان هن جي مراد شخصي ۽ قومي آزادي هئي. جنهن موجپ هرهڪ 
خطي زمين جا رهاڪو, جن جون روايتون. تهذيب ۽ ڪلچر هڪ هئا. سي. ٻنا 
تميز مذهب. نسل, رنگ ۽جڃاتيءَ جي. هڪ قوم شمار ٿيڻ جا حقدار هئا. 
هُن. سرزمين هند کي. باوجود مختلف آب هوائن جي ايراضين. نسلن. رنگن ۽ 
جاتين جي. هڪ ملڪ ٿي سمجهيو. ان ڪري اتي جي رهاڪن کي هڪ قومي 
قالب ۾ سمائي. متحد قوم بنائي. آزاد ڪري. دنيا جي رهبريءَ لاءِ لائق 
بنائڻ. هن پنهنجي زند گيءَ جو مقصد ڪري ورتو هو. 

هن جي خيال پر هندستان کي متحده ملڪ ۽ قومر بنائڻ لاءِ صحيح جمهوريت 
جو وجود نهايت ضروري هو. جا مختلف گروهن جي باهمي سمجهوتي ۾ 
رضاڪاران فيصلن مطابق بنجڻ واري هکي. ان پر نہ ميجارٽيءَ جي ڊڪٽيٽري 
بنجڻي هئي. نن مينارٽيءَ کي ”ويٽو” ملڻو هو. 

ان ۾ر هر شخص توڙي گروهم کي تقرير. تحرير. جماعت سازي. پيشي ۾ 
مذهب جي آزادي ملڻي هئي. 

هن جو نيشنلزم انهن سڀني آلائشن کان پاڪ هو. جنهن جا پوءِ جرمن نازي. 
اٽالين فاشسٽ ۽ جاپاني سامراجي حامي ٿيا. سندس نيشنلزم انهن جي آمرانہ 
حڪومت, جنگجو ذهنيت ۽ شاهوڪار طبقي جي حڪمرانيءَ جي ڳالهين کان 
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هوءِ «.ندستان ۾ر وڏين اميد ن ۽ آسرن سان آيل هکي. هن ان کي مشرقي 
ته يب جو علمبردار ۽ مستقبل ۾ر ايشيا ۽ آفريڪا جي پوئتي پيل ۽ مظلوم 
قومن جو مهندار بنائڻ ٿي گهريو.۔ 

هن ملڪ کي مختلف مذڏهين جي فرق بندين ۾ر ورهايل ڏٺو هو. جنهن کي 
ختمر ڪرڻ لاءِ هن اهڙو مذهبي نظريو پش ڪيو ٿي. جو جملي هند ستانين 
کي هڪ ٻئي جي نزديڪ آڻي. مذهبي رواداريءَ جي فضا قائمر ڪرڻ وارو هو. 
هن عام ماڻهن کي جهالت. وهمر پرستيءَ ۽ ڇوت ڇات جي مرض پر ڦاٿل 
ڏٺو هو. جنهن لاءِ هن تعليمر پکيڙڻ. عقل جي روشني آڻڻ ۽ ڇوت ڇات دور 
ڪري مساوات آڻڻ گهري ٿي. 

هن هندستائين کي تنگ نظر انگريزي سامراجين جي چنبي کان بچائڻ لاءِ آواز 
بلند ڪيو ۽ ان لاءِ ڪانگريس پر شريڪ ٿي, ڪر ڪرڻ شروع ڪيو. هيءَ 
ڪلڪتي ڪانگريس اجلاس 19177 ع جي پريزيڊنٽ ئي. هن وڏيءَ عمر ۾ 
انگريزن جي بند پر نظربخد ٿيڻ قبوليو. ساٿيمن ڪميشن تي هندستانين جي 
نہ هجڻ ڪري ان جي بائيڪاٽ پر حصو ورتو, کاڌيءَ لاءِ چرخو چوري سٽ 
ڪٽٿيو. هندو مسلر سمجهوتي لاءِ پاڻ پتوڙيو, هوم رول تحريڪ جاري 
ڪئي ۾ جيستائين بدن پر طاقت هيس,. آزاديءَ لاءِ ڪمر ڪندي رهي. 

هيءَ پهرين قومي ڪارڪن هئي. جنهن گانڌ يجيءَ جي خلافت تحريڪ ۽ 
آزاديءَ جي هلچل کي مصلحت خاطر گڏڻ جي محالفت ڪٿي. چي. خلافت 
”پئن- اسلامزمر” جو جزو هئي. جا ڳاله جديد نيشنلزم جي برعڪس 
هئي؛ انهيءَ ڪري انسان مذهبي گروهن پر ورهائجڻا هئا؛ ان ۾ر شريعت اسلامر 
جي نظام ۽ برتريءَ جو تصور سمايل هو., جنهن ۾ر سياست ۽ مذهب کي 
گڏي هلائڻ جي ڳاله هئي. جا ڳالهہ تاريخي حقائق جي ڪسوٽيءَ تي غلط 
هت ٿي چڪي هئي ۽ ان جو هندستان جي داگمي قومي يڪجهتيءَ تي غلط 
اٿو پوڻ وارو هو۔ 

انهيءَ وقت. جوش جي حالت پر. هن جي ڳاله ڪنهن نہ ٻڌي. وير هيءَ 
انهويءَ راءِ جي اظهار ڪري اڳوڻو اثر وڃائي ويٺي. هن جي دوربين ناهم 
عارضي نفعي خاطر بنيادي اصولن کي قرباني ڪرڻ لاءِ تيار ن هئي. 
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اڱتي هلي. تاريخ ثابت ڪبو ت مهاثما گانڌي. مولانا شوڪت علي, محمد علي 
۾ ابوالڪلامر سوڌا خلافت تحريڪ پر حصي وٺڻ ڪري. سياست ۽ مذهب کي 
گڏڻ جا ڏوهي ثابت ٿيا. خود ترڪن بہ تجربي بعد معلوم ڪيو ت, خلافت 
کين طاقتور بنائڻ جي عيوض ڪمزور ڪري رهي هئي. تنهن ڪري هئن خلافت 
جي اداري کي ختر ڪري ڇڏيو, جنهن ڪري هندستان پر بہ اها تحريڪ 
ليڪن, مذهب جي نالي پر احيا» اسلام جي جا تحريڪ هتي خلافت جي 
زماني پر شروع ٿي هئي. تنهن جي مقابلي لاءِ سامراجي انگريزن ڪٽر هندو 
ڪارڪن کي ”شڌي" ۽ مهاڀارت جي پرچار لاءِ راغب ڪيو. ٻئي طرف, 
مسلمان ”ٽوڊين" ذريعي ملن کي ”تبليم” جي تحريڪ لاءِ تيار ڪبو ويو. 
جنهن ڪري چند سالن اندر صوفياءِ ڪرام ۾ هاد ساڌن جي هندو مسلمر 
ميلاپ لاءِ پيدا ڪيل فضا مڪدر ٿي ويئي. فرقيوار ا۔خلاف وڌندا رهيا. جن 
نيٺ وڃي ملڪ جي ورهاڱي جي صورت اختيار ڪئي. 

مسز بيسنت هندستان جي. برطانوي دولت مشترڪم (برن:س ڪامنويلٿ) ۾ 
رهڻ جي حامي هئي. سندس خيال موجب انهيءَ ذريعي مشرق ۾ مغرب ۽ دنيا 
جي مختلف ملڪن پر اتحاد پيدا ٿيڻ وارو هو. 

ليڪن انگريزي حڪام جي ڪثشرت تمداد جي سامراجي پاليسيءَ. ويڙهائي 
راڄ ڪَرڻ, ملڪ ۽ ماڻهن مٿان ظلم ۽ سختيون ڪرڻ. ڪارا تانون پاس 
ڪري هن جي تحرير, تقرير ۽ انساني حقن کان محروم ڪرڻ, قومي 
ڪارڪتن کي آزاديءَ لاءِ هلچل هلاڻڻ جي ڏوه ۾ر ڦاهيون ۽ قيد ڈيخ ۽ مارون َ 
ڪڍڻ وغيره ڪمن سبب, هند ستان جا عوامر سياسي توازن وڃائي ويٺا هئا. هو 
مڪمل آزاديءَ جا نمرا هٿي. انگريزن کي دضشمہن سمجهي. علحد ه ٿيڻ جڇا 
حامي بنجي رهيا هئا. َ‫ 
هُن کي انگريزن جي سامراجي. خود مطلب ۽ ظالمر گروه جي ڪاررواين جي 
پوريءَ طرح خبر هئي. جن کيس بہ طرح طرح جون تڪليفون پهچايون 
يون ليڪن هن سموريءَ انگريزي قوم کي انهن ڪاررواين لاءِ جوابدار ني 
ٺهرايو. هن کي سندس قومر جي صلاحيت پر پورو اعتماد هو. کيس يقين هو 





جديد سياست جا تو رتي [ 19 ] 


تہ ذرا محنت ۽ ڪوشش سان حالتون سازكار ڪري. انگريزن جي عام راءِ 
صحيح رستي تي آڻي سگهجي. 

هن کي ويساهہ هو تہ انگريزن جو هندستان سان لاڳاپو ڪنهن 
محد ود ۽ عارضي ڏي وٺ جي بنيادن تي ڪونہ بيٺل هو. انهيءَ ڳانڍابي ۾ هن 
مشضيت ايزديءَ جو لڪل هٿ. مشرق ۽ سغرب جي تهذيبن جي ڳانڍاپي 
واسطي. محسوس ڪيو ٿي. 

هن انگريزي حڪومت جي موجوده ڪوتاهين کي دور نظر ۽ دائمي 
مقصدن خاطر ڪجه قدر برداشت ڪرڻ گهريو ٿي. 

هن جو نيشنلزم انٽر نيشنلزم جو جزو هو. هوءِ. تڪڙ ۾ ردعمل 
ڪري. ڪنهن بہ اهڙي قدا مر كشڻ جي فائدي پر نہ هئي. جنهن ڪري 
هندستانين جي يڪ جهتي. اتحاد ۽ ترقيءَ پر رڪاوٽ پوي يا انگريز قوم 
سان سندن تعلقات ڪشيده ٿي يا ڇڄي وڃن. 
سند س سو درز ۾ : 
هن جو ٻيو سياسي عقيدو ”سوشلزم" پر هو. هن جي دوربين نظر تاڙي ورتو 
هو تہ عوام جي مالي حالت درست ٿيڻ کان سواءِ نم کين علمر جي روشني 
ميسر ٿي سگهندي. نہ پوري آزادي نصيب ٿيند ين. 
سندس نظر پر صحيح جمهوريت سوشلزم جي ذريعي حاصل ٿي سگهڻ واري 
هئي؛ ان ڪري سندس راءِ ه٤ئي‏ تہ ملڪ جي پيدآوار جي ذڎريمن, پيداوار جي 
ورهاست ۽ پيسي کي ڪن طبقاتي مفادن يا شخصن جي رحم ڪرم تي ڇڏڻ 
بدران. عوام جي ڀلي لاءِ, رٿا ۽ پاليسيءَ جي بنياد تي. ڪت 
آڻڻ جي اختياري ڏيڻ گهرجي. 
هن کي ڪميونزم ۽ سوشلزر جو تفاوت معلوم هو, 060 ٻنهي ڇا 
ڪمر و پيش ساڳيا هئا. ليڪن سندن طريقي ڪار پر تفاوت هو. ڪهم يوئزم 
خوني انقلاب. طبقاتي ڪشمڪش (1188[6 51 1855)) ۽ هر طريقي سان 
مقصد حاصل ڪرڻ جو حامي هو. سوشلزم آٿيني جدوجهد. عوام جي باهمي 
تماون سان ارتقائي ترقيءَ ۾ صحيح طريقن سان مقصد تي پهچڻ جو دعويدار 
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ٿي سگهيو ٿي. 

هن جي خيال موجب انسان ذات جي زندگيءَ جا بنيادي مقصد اتحاد, امن ۾ 
روحاني ۽جسماني ترقي هئا. ڪميونزہہ جو طريق ڪار انهن ٽنهي جي خلاف 
هو. خوني انقلاب امن عالر جي ورڌ هو. طبقاتي ڪشمڪث اتحاد جي بيڂ 
ڪني ڪندڙ هئي. ان مان نفرت پيدا ٿي ٿئي. اتحاد محبت جي ذريعي.حاصل 
ٿيڻ وارو هو. ماڻهن جي ترقي صرف صحيح طريقن ذريعي حاصل ٿي سگهي 
ٿي. .ڪرت يا هک جنهن ٻوڳي هو يبخ تلخ ههوندو. ان جو 
0 صا هو. 


.-, .2 
بشر ق ۾ بفر ب جو لاپ : 
هُن جو ٽيون سياسي عقيدو ھشرق ۽ مفرب جي تهذ يبن ۾ ”سائدنسن” 
جي ميلاپ جو هو. 


هن جي دور رس نگاه پرکبو هو ت مغربي ملڪ سندن نين ايجادن. سائنس 
۽ هنرن ڪري طاقتور ٿي. ساري مشرق تي قابض ٿي. انهن جي پيداوار ۽ 
ماڻهن کي پنهنجن قومي مفادن لاءِ استعمال ڪري رهيا هئا. جا ڳالهم غير 
منصفانہ ۽ ظاٺان هئي. هن کي معلوم هو تہ اها حالت گهڻو وقت هلي تہ 
سگهندي. جلد ئي مشرق بيدار ٿيڻ وارو هو. تنهن ڪري مغربي قومن لاءِ اها 
ڳالهي مصلحت ڀري هئي تم تصاد, کان سواءِ, 242 انهن ملڪن 
کي آزاد ڪن. 

انهيءَ ڳاله. جي صلاحيت هن انگريز قوہم پر ڏٺي هئي. تنهن ڪري هن ۽۾ 
سندس همر خيال انگريزن جو رايو هو تہ انگريزن کي مشنري ٿي. هند ستانين 
جي يڪ جهتيءَ. تعليم ۽ ترقيءَ لاءِ ڪوشش ڪري. آخر پر انهن کي آزادي 
ڏيڻ گهرجي ۽ اهڙي طريقي سان هو انساني اتحاد. امن ۾ ترقي جا پيغامبر ٿي 
ڪر ڪن. قدرت طرفان انگريزن کي عالمگير حڪومت جو سپرد ٿيڻ بہ 
انهيءَ ارادي سان هو, سندڻ رول اتاليىؾ ۽ امين جو هو نہ حاڪر ۽ غاصب 
جو. 
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هن جو چوڻ هو تہ ويهين صديءَ ۾ر بي نوع انسان باهمي چتاأڀيني 
(0111[(6011101-)) ذريعي ترقي ڪرڻ وارو هو. انهيءَ ڪري جنڱين ۾ 
اختلافن جو هر وقت امڪان هو. ایندڙ زمانو باهمي تعاون -00)) 
((78)101ع0]06 نو ]لخد وارو هو. انهيءَ دور جي آٿڻ ۾ر انگلينڊ ۽ هندستان 
کي خاص رول ادا ڪرڻو هو: ان ڪري هندستان جو اتحاد, ترقي ۽ آزادي نہ 
صرف هند ستائين لاءِ مفيد هئا. پر ان مان ايشيا آفريڪا ۽ ساريءَ دنيا کي 
فائدو رسخ وارو هو. مستقبل ۾ر هندستان ۾ انگلينڊ کي انساني اتحاد ۾ امن 
عالم جو علمبردار ٿي ڪر ڪرڻو هو. 

انهن سمورن نظرين ۽ خيالن جي پرچار لاءِ هُن ”ينگ انڊيا” تالي اخبار 
ڪڍي. مضمون لکڻ شروع ڪيا پوءِ ”هوم رول ليگ” ٺاهي. عوام ھر 
سياسي بيداري پيدا ڪرڻ گهريائين؛ ”انڊيا بل" تيار ڪرائي. پارليامينٽ پر 
پيش ڪرايائين؛ ڪانگريس پر شرڪت ڪيائٿين؛ هندو مسلر سمجهوتي 
ڪرائڻ لاءِ آل پارٽيز ڪانفرنس پر حصو ورتائين؛ ڪانگريس مسلمر ليگ جي 
اجلاسن پر حاضر ٿي. اهڙن خيالن جو اظهار ڪياٿين؛ سائيمن ڪميشن جي 
باگڪاٽ ۾ر شامل ٿي ۽ ساري هندستان پر دورا ڪري. عوام پر سياسي بيداري 
پيدا ڪرڻ لاءِ جدوجهد ڪيائين. 

مطلب تہ هيءَ قومر پرست سياست جي مجتهد هئي. هندستان جي سياسي 
تاريخ مان واقف ماڻهن کي معلوم آهي تہ هن کان پوءِ جملي قوممر پرست 
سڀاستدانن سندس مقرر ڪيل نظرين جي دائري سياسث اندر ڀئي ڪر ڪيو 
آهي. بنيادي مقصد ۽ مرادون 9 ساڳڱيون رهيون. صرف طريق ڪار 
جو منجهن تفاوت هو. 
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آ - مفشابما مومضنداس 
ڪرم هنح کكان ڪي 


هي 20 صديءَ ۾ هندستان جو مکيہ قوم پرست سياسي رهنما. 
سماجي ڪارڪن, سوشل رفارمر ۽ دنيا جي چوٽيءَ وارن سياسي مدبرن 
(اسٽيٽسمين) مان هڪ هو. 
هي هندستان جي جنگ آزاديءَ جو سڀ سالار, هندو مسلر اتحاد جو حامي. 
اڇوتن جو همدرد. اعليٰ اخلاقن جو صاحب. سادگي جو پتلو, صاحب دل ۾ 
عالي دما غ بزرگ هو. 
بين الاقوامي سياست جي ڄاڻن کي معلوم آهي تہ ويهين صديءَ جي اواٿل ر 
ساريءَ دنيا اندر ڪيترا عالگير شهرتث ۽ لياقت جا ليڊر پيدا ٿيا. جن تاريخ ۾ 
پنهنجو نالو ڇڏيو آهي. مهاتما گانڌي انهن جي صف اول ۾ر شمار ٿيڻ جو اهل 
آهي 
هن 1915ع ۾ر. جڏهن ڏكڻ آفريڪا ۽ ولايت کان موٽڻ بعد هندستان ۾ر پير 
پاتو تت پهرين مهاڀاري لڙائي هلندڙ هئي. ملڪڪ انگريزي سامراج جي هٿ هيٺ 
هو. ديس وڏو, ان جا مسئلا گهڻا ۽ پيچيد ه هئا. عوام پر سياسي شعور گهٽ 
هو. خواص مان اڪشريت جو سياسي ڪردار ڪريل هو. فرقيوار اختلاف ۾ 
صوبائي تعصب روزمره جا معاملا هئا. بهترين انگريزي سول - سروس جا 
دما غ, سندن اڪيچار وسائل سان, سياستدانن کي لالڂائڻ, ڊيڄارڻ, ويڙهاڱڻ 
۽پست همت ڪرڻ پر مشفول هئا. انهن سڀني مشڪلاتن هوندي بہ. هن 
صاحب پنهنجي قوت ارادي. سياسي قابليت, خلوص دل. همت ۾ نون ايجاد 
ڪيل سياسي حربن, اهنسا, عد مر تعاون. ستياگره جي ذريعن سان ملڪ ۾ 
جا سياسي زند گي ۽ جاڳرتا پيدا ڪگي. ان جو مثال دنيا جي تاريخ ۾رملڻ 
مشڪل آهي. 
دنيا جي مڱيہ پيغمبرن جا ہ. سندن حياتيءَ جي عرصي ۾ر. ايترا سرويچ 
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مهاتما گانڌ ي 


( ۽ اڪٽوربر 4 اع اد جنوري .رھ اع( 


پوئلڳ ن ٿيا. جيترا هن ضعيف البدن. ساڌو صفت. سياسي رهنما جا ٿيا. 

اِها تاريخي حقيقت آهي تت هن هندستانين جي ڪمزور دلين ۾ همت ۽ ستيا 
جو روح ڦوڪي. کين بهادر بنائي, منجهائن سامراجي خوف ڪڍي ڇڏيو. 
خوني انقلاب جا مثال تاريخ پر موجود هگا. هن دنيا کي آهنسائي انقلاب سان 
روشناس ڪرايو. هند ستانين کي هن اخلاقي قوت سان آراست, ڪيو. برٽش 
سامراج, جنهن جي بادشاهيءَ تان سج نٿي لٿو, تنهن کي هن پاڙن کان لوڏي 
ڇڏيو. 

هندستان جي آزادي هن جي مِرهون مت آهي. ايشيا ۽ آفريڪا ۾ ڪيترن 
مغربي ملڪن جي غلاميءَ هيٺ آيل ملڪن سندن آزاديءَ لاءِ هن جي ايجاد 
ڪيل طريق ڪار, اهنسا ۽ ستيا گره مان فائدو ورتو. 

سندس سياسي طريق ڪار ۽ پاليسيءَ باپت جدا رايا ٿي سگهن ٿا. ليڪن 
سندس هندستاني عوام ۾۾ر جنگ آزاديءَ لاءِ چاھ پيدا ڪري, ڪروڙها ماڻهن 
کي قربائين ڏيڻ لاءِ تيار ڪرڻ, حقن حاصل ڪرڻ لاءِ اهنسا جي بنياد تي 
ستيا گرهہ ڪرڻ, ملڪ جي يڪ جهتيءَ لاءِ پاڻ پتوڙڻ, اڇوتن جي ڀلاٿيءَ 
لاءِ ڪر ڪرڻ, هندو مسلر سمجهوتي لاءِ حتي الامڪان ڪوشش ڪرڻ, 
عوامر ۾ خاص پر سادگي. خدمت خلق ۽ ايئار جو مادو پيیدا ڪرڻ, اهي 
اهڙيون ڳالهيون آهن. جي جيستائين هندستان جو نالو قاثمر آهي. ان جي تاريخ 
جو مکي حصو ٿي رهنديون ۽ دنيا جي جملي سياسي ڪارڪن لاءِ مشعل 
راه ٿي ڪر ڏيند يون ۔ 

هن جي زند کي سياسي, سماجي. قومي اصلاح ۽ خدمت خلق جي ڪارنامڻن 
سان ڀري ٻيئي آهي. ان جو مقصل ذڪر منهنجي وسعت قلم ۽ دائري ڪتاب 
کان ٻاهر آهي. بهرحال آ٤‏ سندس شخصي زند گيءَ جو مختصر ذڪر ڪري. 
پوءِ سندس مذهبي. سماجي ۽ سياسي ڪردار جو بيان ڪندس. 

شخب ز نس كگي: 

مهاتما موهن داس (غلاہِ ڪرشن) ڪاٺياواڙ جي راجڪوٽ رياست جي 
پوربندر شهر ۾ر 2 آڪٽوبر 1869ع تي ڄائو هو. انهيءَ شهر کي روحاني 
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”سيد ساٿ سندومر, پوربندر پهچائين!” 
9-0-00 ڪري ڪيل هجي ت ان جي سر زميڻ 
مان ههڙو بي بها انسان پيدا ٿيڻ وارو هو۔ 

هُن جي والد جو نالو مسٽر ڪرم چند هو. جيڪو رياست راجڪوٽ 
جو ديوان هو 

مسٽر جيرامداس دولترامر. ٿر سنڌ جي گشت ڪندي. ڦولپري ًَگوٺ ۾ 
جڏهن ڪن ساٿين ساڻ گڏ 1928ع ڌاري ويو هو ت اُتي هڪ پوڙهي ماڻهوءَ 
کان معلومر ٿيس ت هن ۽ گانڌيءَ جا وڏا اصل پاري نگر. جو نگرپارڪر کان 
2 ميل پري هو. جا ويٺل هئا: اتان ڀوڏسير ويا. جتان ڪي لڏي مانڊوي. 
ڪي پوربندر طرف ويا. ڪي اڃا اتي رهن ٿا ۽ گانڌي سڏبا آهن.” ڳالهم 
ڪيئن بہ هجي. پر ان مان اهو سمجهڻ جو امڪان آهي تہ هن تي بہ سرزمين 
سنڌ جو اثر هو. (1) 

مٿي ذڪر ڪري آيو آهيان ٿم مسز بيسنت آڪٽوبر جي پهرين تاريخ 
ڄائي هئي. هيءَ آڪٽوبر جي ٻي تاريخ ڄائو هو. 
هن اول پر تعلير مڪائي هاءِ اسڪول پر ورتي. جتان مئٽرڪ پاس ڪرڻ 

بعد ڀاونگر ڪاليج پر تعليم حاصل ڪياٿين. 

هي سيپٽمبر 1887 ع پر انگلينڊ ڏي بارسٽريءَ جي پڙهڻ لاءِ روانو ٿيو۔ 
اتي رهائش جي وقت هن جي ملاقات مئڊ بلئو ٽسڪي ۽ ٻين ٿياسافسٽن 
سان ٿي. جن جي اثر ڪري هن پر هندو ۽ عيسائي مذهبن جي معلومات حاصل 
ڪرڻ جو شوق پيدا ٿيو. ڊاڪٽر ايني بيسنت 1889ع ڌاري ٿياسافيڪل 
سوسائٽيءَ جي ميمبر ٿي چڪي هئي. انهيءَ عرصي پر حضرت عيسيٰ علي 
السلامر جي ”جبل تان ڪيل واعظ” تہ ”اوهان براٿئيءَ جو بدلو چڱائي پ۾م 
ڏيو. ان طرح ئي اوهان برائيءَ تي فتح حاصل ڪري سگهندا” هن تي گهڻو اثر 
ڪيو. هن ٻنهي مذهين جي تقابلي مطالعي مان ڪيتريون ڳالهيون معلوم ڪيون, 


(1) پرڪاش اخبار 19 مارچ 1930ع . 
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جي ٻنهي ڌرسن ۾ر ساڱيون هيون. ڏسڻ پر اچي ٿو تہ مذهبن جي بنيادي 
بوحدت جو خيال اُنهيءَ زماني کان هن جي ذهن پر ويهي ويو هو.: 

انگلينڊ ۾ چار سال رهي. بارسٽريءَ جو امتحاڻ پاس ڪري, 1891ع 
ڌاري هي موٽي هندسيتان واپس آيو, جتان هو ڏکڻ آفريه ا ڏانهن اپريل 
3ع پر وڪالت ڪرڻ لاءِ روانو ٿيو, جتي تقريباً ويهم سال کن رهيو. اتي 
گورن باشندن جي مڪاني رهاڪن ۽ هندستانين سان بدسلوڪيءَ هن کي 
مجبور ڪري سياست پر دلچٰسپي وٺرائي۔ 

چوڻ پر اچي ٿو ت. هڪ دفعي ڊربن جي هڪ ڪورٽ ۾ر گوري 
ماجسٽريٽ کيس مٿي تي پڳڙي ڏسي. کيس ڪورٽ پر پڳڙي لاهي اچڻ جو 
حڪر ڪيو. ان تي هي احتجاج ڪندي, ڪورٽ ڇڏي ويو. گورن هٿان اهڙا 
ڪيئي بي عزتين جا مثال هن ڏٺا, جنهن مان شيدين ۽ هند ستانين خلاف 
سندن نفرت ۽ حقارت جو اظهار ٿيو ٿي. اهڙين حالتن کي هيءَ برداشت ڪري 
نہ سگهيو ۽ واپس وطن ورڻ جو ارادو ظاهر ڪيائين, ليڪن اتي جي 
هندستاني رهاڪن هن کي ست ستاءَ ڪري رهائي ڇڏيو. 

سگهوٿي هن ناتال اسيمبليءَ کي اُتي هندستانين جي حقن لاءِ ڏهم هزار 
ممحيحن سان هڪ درخواست پيشس ڪئي, ۾ مئي 1894 ع ۾ر اآتي انئڊ ين 
نيشنل ڪانگريس جي شاخ قائر ڪئٿي. 

ڇهن مين لاءِ, 6عع ۾ هي هندستان موٽي آيو, جتي هَن ذَكخ 
آفريڪا ۾ هندستانين سان ٿيندڙ ظلمن جي اپٽار ڪئي. انهيءَ ڪري جڏهن 
هي موٽي ڏکڻ آفريڪا پهتو تم گورن هن جي سخت مخالفت ڪئي. 

2 آڪٽوبر 1899ع کان ڏکڻ آفريڪا پر. اُتي اصل ڊچ رهاڪن ۽ 

ٽش حڪومت جي وچ پر جنگ شروع ٿي. جنهن کي ”بُوئر وار” سڏيو ٿي 
ويو. اها 31 مئي 1902ع تائين هلي. انهيءَ جنگ پر هن. بغير شرط جي.ا 
نگريز حڪومت جي مدد ڪئي ۽ ”ايمبولينس ڪور" (زخمين جي پرگهور 
لهڻ وارو ٽولو) منظمر ڪيو. اها جنگ ٻن يورٻي گروهن جي وچ ۾ هئي. هي 
انگريزن طرف ٿياسافيڪل ڪارڪتنن جي اثر ڪري ٿيو. جن مٿس اهو خيال 
وپهاريو هوت, هند ستائين جو انگريزن سان لاڳاپو مشيت ايزديءَ مطابق ٻنهي 
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جي فائدي ۽ دنيا جي امن ۽ ترقيءَ لاءِ هو. 

هن اتي جي چند انگريز گورن جي غلط پاليسيءَ ڪري جملي انگريزي 
قوہر کي جوابدار نٿي ٺهرايو. ازانسواءِ. هن جي ذڎهن تي حضرت عيسيٰ عليہ 
السلامر جي واعظ ت, ”برائيءَ جو جواب چڱائي سان ڏيڻ گهرجي” جو اثر 
ويٺل هو. هن کي يتين هو تہ اهڙيءَ روش ڪري. هي گورن جي ذهنيت بد لائڻ 
پر ڪامياب ٿي ويندو. ليڪن سندس اُنهن خدمتن جو گورن تي ڪوبہ اثر تنم 
پيو. بلڪ انهن هڪ قانون پاس ڪرڻ گهريو, جنهن مان مڪاني ديسين ۾ 
هندستانين تي بند شون پوڻ واريون هيون. انهيءَ قانون کي مقامي طور ” ڪارو 
تانئون” سڏيو ويو. هن انهيءَ تانون جي مخالفت ۾ ستياگرهہم ڪرايو, پر 
باوجود ان جي. اُتي جي گوري سرڪار اهو قانون پاس ڪري ڇڏيو. جنهن تي 
هن برٽش سرڪار کان ان قانون جي منظوري نہ ڏيڻ لاءِ گهر ڪئي. جنهن ۾ 
هي ڪامياب ٿيو ۽برٽش سرڪار اها منظوري نہ ڏني. پر جلد ئي ٽرانسوال کي 
مڪاني خود مختياري ملي. جنهن ڪري هن وري اهو ائڪٽ پاس ڪري 
ڇڏ يو. 

اُنهيءَ سوال تي هندستان ھر سخت مخالفت ٿي. جنهنڪري هندستان 
سرڪار ب انهيءَ قانون جي مخالفت ڪکي. ان تي گورن جي لير جنرل سمت, 
گانڌيجيءَ سان سمجهوتو ڪيو. پر ان تي عمل نہ ڪيائين, جنهن تي تنگ 
ٿي. گانڌيجي ڏکڻ آفريڪا کي ڇڏي. اچي انگلند ۾ رهڻ لڳو. ان وقت ڌاري 
پهرين مهاڀاري لڙائي شروع ٿي ويكي هئي. هن. باوجود گورن هٿان بيعزتين 
ڏسن ۽ سهڻ جي. پنهنجي بنيادي اصول مطابق. وري بہ بنا شرط جي انگريزن 
جي ان لڙائيءَ پر ”اٿمبولينس ڪور” تيار ڪري, مدد ڪئي. ۽ پڻ ماڻهن کي 
لشڪر ۾ر ڀرتي ٿيڻ لاءِ ترغيب ڏني. 

آخر هي لا جدوري 5ع تي. سندس زال ڪسٽور ٻائيءَ سميت, 
بمبئي پر موٽي آيو. هندستان اچڻ بعد, هي مسٽر گوڪلي جي سياسي اثر هيٺ 
آيو, جنهن کيس صلاح ڏني تم سال کن سياست پر ڪو خاص بهرو نم وٺي. 
ان وچ پر هن ملڪ گهمي. مڪاني حالتؾ کان آگاهي حاصل ڪئي. 

1916-7ع ۾ هڻ هندستاني مزدورن کي انڊينچر (مقرر معيا لاءِ 
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مقرر پگهار تي ٺيڪي) طور ٻاهر موڪلڻ خلاف هلچل هلائي, جنهن پر هن 
کي ڪاميابي حاصل ٿي . پوءِ بهادر پرڳڻي جي چمپارن ڳوٺ پر نير جي 
آبادگارن جي تڪليفن دور ڪراٿڻ لاءِ ستياگره ڪراياٿين. جنهن پر, باوجود 
زميندارن ۾ سرڪار جي مخالقت جي. ڪاهيابي حاصل ڪياٿين. 

پهرين مهاڀاري لڙائي ختر ٿي چڪي هئي. لڙائيءَ وقت محڪوم 
ملڪن جي رهاڪن سان اتحادين. جي واعدا ڪيا هئا. انهن جي وفائيءَ جو 
امڪان نہ ڏسي. مشرقي ملڪن پر آزاديءَ جي گهُر زور وٺڻ لڳي. انگريزن 
ترڪيءَ جي حڪومت کي ٽڪرا ٽڪرا ڪري ورهائڻ گهريو. هندستان جي 
ماڻهن پر بيچينئي پيدا ٿي. سرڪار اُن کي ضابطي ۾ر رکڻ لاءِ هڪ ڪاميٽي. 
رولٽ صاحب جي چيگرمينيءَ هيٺ. مقرر ڪئي. جنهن جي سفارش تي اُنڻ هڪ 
قانون پاس ڪرڻ گهريو, جنهن موجپ هندستانين جي تحرير, تقرير. 
جماعت سازيءَ وغيره تي بندش پوڻ واري هئي. انهيءَ اڪٽ جي خلاف 
گانڌيجيءَ. احتجاج ڪرڻ لاءِ. هڙتال واسطي 6 اپريل 9ع جو ڏينهن 
مقرر ڪيو. ان تي شهرن پر سرگس نڪتا., دهليءَ پر پوليس ماڻهن جي ميڙ 
تي گولي هلائي. پنجاب جي ليفٽننٽ گورنر سرمائيڪل اوڊائر قومي ليڊ رن 
ڊاڪٽر ستيا پال ۽ ڊاڪٽر سيف الد ين ڪچلوءَ کي گرفتار ڪري. تامعلوم 
جڳهھ تي موڪلي ڇڏيو. ان تي ماڻهن پر غمر ۽ غصي جي لهر پکڙجي ويئي۔ 
هُتن امرتسر جي شهر پر جليانوالا باغ اندر گڏ ٿي. جلسو ڪرڻ گهريو, جتي 
جنرل ڊاثر انهن کي منتشر ڪرڻ لاءِ گوليبازي ڪئي. رستو هڪ هو. جنهن 
کي ملٽري روڪي بيٺي هئي. ماڻهن جي ڀڄڻ جي جاءِ ڪان هئي, ان ڪري 
گهڻي خونريزي ٿي ۽ چار سو ماڻهو مري ويا. ان تي ساري هندستان ۾ر شور ۾ 
جوش پيدا ٿي ويو. 

گانڌيجيءَ. اُنهيءَ عامم ناراضگيءَ کي محسوس ڪندي. هندن ۾ 
مسلمانن کي گڏي. جنگ آزاديءَ ۾ حصي وٺڻ لاءِ تيار ڪيو. اُنهيءَ سال 
ڊسمبر پر امرتسر ۾ر ڪانگريس, مسلمر ليگ. خلافت ڪاميٽيءَ ۽ جميمٽ 
العلماء هند جا گڏ جلسا ڪٺا ٿيا. پهرينءَ جماعت جو اجلاس پنئډت 
موتيلعل جي صدارت هيٺ ڪٽٺو ٿيو. ٻيءَ جماعت جو اجلاس حڪيرر اجمل 
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خان جي صدارت هيٺ ڪنٺو ٿيو. ٽيءَ جو اجلاس مولانا شوڪت عليءَ جي 
صدارت ۾ر ٿيو, ۾ ڇوتينءَ جي اجلاس جي صدارت مولانا عبدالباريءَ ڪئي. 
ليڪن سڀني جماعتن تي گانڌ يجيءَ جو اثر حاوي رهيو. هندو. مسلمر ۽ سک 
هڪٻين جي ايترو نزديڪ ٿي ويا. جو هڪٻين جي مسجدن. مندرن ۽ گردوارن 
پر وڃڻ لا. هڪ گلاس مان پاڻي پيكڻ لڳا. وغيره. 
انهيءَ زماني پر هي هندستان جويڪتا رهنما هو جنهن پرهر 

هند ستائيءَ جو. بنا تميز مذهب ۽ ملت جي. ويساھ ويٺل هو. مسلمانن جا 
مکي مذهبي ۽ سياسي رهنما سندس ساٿي هئا. مولائا ابوالڪلام آزاد. مولانا 
عبدالباري, مولانا شوڪٽ علي. مولانا محمد علي. ڊاڪٽر مختيار احمد انصاري, 
حڪير اجمل خان وغيره سڀ انهيءَ زمري ۾ر داخل هئا. هدندو ڪارڪنن جي 
اڪثريت, ويندي سوامي شرڌاندد. بنڊت مدن موهن مالوي, لالا حيت رآء. 
وغيره تائين,. سڀِ ساڻس شامل ٿي بيٺا۔ 

البت ڪي اعتدال پسند پراڻا قوم پرست ڪارڪن عدم تعاون ۾ 
سٽياگره کي انتهائي قد مر سمجهي پوٿتي هٽي ويا, جن مان مسز ايني بيسنٿ, 
پنڊت مدن موهن مالوي,. سرتيج بهادر سپرو, سر آغا خان ۽ مسٽر محمد علي 
چناح مکي هئا. 

عد مر تعاون جي تحريڪ ڪري. سوين ماڻهن لقب ڦتا ڪيا. تعليمي 
گرانتون ڦٽيون:ڪيائون. علي ڙهم يونيورسٽي. جا انگريز پرستيءَ ۽ فرقيوار 
تعلير جو اڏو هئي. تنهن کي مولانا محمد عليءَ, مهاتما گانڌيءَ جي معيت 
پر ٽوڙي. قومر پرست بنائڻ جي ڪوشش ڪئي. نتيجتاً جامع ملي دهلي وجود 
پر آٿي. ڇ ٍ ڇ 

کانڌيجيءَ کي 1922ع پر ڇهن سالن لاءِ جيل موڪليو ويو, پر 4 
فيبروري 1924 ع تي. سندس صحت خراب ٿيڻ ڪري کيس آزاد ڪيو ويو. 

5ع ۾ر هن کي آل انڊيا ڪانگريس جو پريزيڊنٽ چونڊ يو ويو. 

اُنهيءَ وچ پر انگريز سول سروس. هوشياري ڪري. هندو مسلمانن ھر 
فريقيوار ڇڪتاڻ وڌائي ڇڏي. هندن سوامي شرڌانند جي هك هيٺ ”نُڌي” 
تحريڪ شروع ڪئي. مسلمانن. خواج حسن نظاميءَ ۽ ٻين فريعي ”تبليغ" 





- 
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جو ڪر تيز ڪيو, ۽6 :تت 
ٽٽي پيو. 
انگريز حڪومت جي سختيءَ ۽ ماڻهن جي عدم توجهيءَ ڪري 
آزاديءَ جي هلچل ماٺي پجي ويئي۔ گانڌ يجيءَ. هڪ نبض شئاس رهبر طور, 
ساٿين جي مشغوليءَ لاءِ. عارضي طرح سياست کان ڪناره ڪشي ڪري, 
ڳگوٺن جي سڌاري. شراٻ جي بهشڪار, کاڌي پرچار ۽ مڪاني هنرن کي زور 
وٺائخ ۽ اڇوتن جي بهبود جو ڪر هٿ پر کنيو. 
آهستي آهستي ٿي. وري جڏهين حالتون سازگار ڏٺائين تہ هن 6 اپريل 
0ع تي مشهور لوڻ جي قاعدي ٽوڙڻ جي هلجل هلائي, جنهن ۾ هزارها 
ماتهو جيلن پر ويا. 4 مي 1930ع تي کيس ٻ جيل موڪليو ويو, جنهن 
ماڻ 26 جيوريٰ 1931ع تي آزاد ڪيَو ويو. 
پهرين:َ گول ميز ڪائنفرنس هن جي صلاح موجب بائڪاٽ ڪيو هو. 
هاڻ ٻئي دفعي لارڊ ارون. هندستان جي وائسراءِ, هڻ سان سمجهوتو ڪري, 
کيس سٿيا گره کي يد ڪرڻ لاءِ آماده ڪري. گول ميز ڪا رنس ۾ 
ڪانگريس جي واحد نماينده طور انگلنڊ موڪليو. انهيَ سمجهوتي کي 
” گانڌي ارون پئڪٽ" سڏيو ويو. 
گول ميز ڪانفرنس پر هن هندو-مسلمر سمجهوتي لاءِ گهڻي ڪوششس 
ڪئي, پر ان ۾ ڪامياب ن ٿي سگهيو. نہ کيس هندن مڃيو, نہ مسلمانن. 
نٽيجو اهو نڪٽو تہ انگريز وزير اعظم. رامسي مئڪڊونالڊ, کي فرقيوار 
مسگلي تي فيصلو ڏيڻو پيو. جو پوءِ ” ڪميونل آوارڊ” (فرقيوار فيصلو) جي 
.يسان سڏ جع لو 
انگلنڊ مان واپس اچڻ تي هن حالتون ٺيڪ نم يتين حڪومت طرفار 
ڪيل سمجهوتي جي شرطن جي سرڪار حڪام هٿان ڀڃجڪڙيءَ جي 
سمجهاڻي وٺڻ لاءِ واگسراءِ سان ملبخ گهريو. حالتون بد لي چڪيون هيون. 
نکين وائسراءِ, لارڊ ولنگڊٽن. جي پاليسي قومي تحريڪ کي زور سان دٻائڻ 
جي هئي. ولایيت ۾ر گول ميز ڪانفرن. پر گانڌيجيءَ جي ناڪاميابيءَ ۔ِ 
انگریيزي حڪومت کي وجهہ ڏنئونى هو دعوا ڪن ت. گانڌيجيءَ ۽ 





جديد سياست جا نو رتي [ 31 ] 


ڪانگريس. هندو مسلمر سوال کي حل ڪرائي نہ سگهڻ ڪري. ٻنهي گروهن 
جي نمائندگيءَ تان, اخلاقي طور, پنهنجو حق وڃائي ڇڏيو هو. نيٺ هُن کي 
٣"٣۱ع‏ ۾ وري جيل موڪليو ويو.۔ 

اُتي هن -٣+‏ سيپٽمبر ٣٣۱8ع‏ تي ”ڪميونل آوارڊ” پر اڇوتن کي جدا 
چونڊن جي حق ملڻ تي احتجاجي برت رکيو. باوجود دٻاءَ جي. هن جي 
اخلاقي قوت ايڏي اثر واري هئي. جو هندن ۾ اڃڇوتن جي عيوضين مجبور ٿي. 
پاڻ پر صلح ڪيو. وڌيڪ نشستڻ وٺڻ سان اڃوتن جدا چونڊن تان دست 
برداري ڪٿي. ۽ اهڙيءَ طرح ”فرقيوار فيصلي“ ۾ر تبد يلي ڪرائي ويئي. ڪجه 
وقت کان پوءِ هن کي آزاد ڪيو ويو. هن سياسي هلچل لاءِ حالتوڻ سازگار نك 
ڏسي. اڇوتن (هريجن) جي ڀلي لاءِ گُشت شروع ڪري, ڪٽر هندن کي 
اڇوتن سان خوشگوار تعلقات پيدا ڪرڻ جي تلقين ڪرڻ شروع ڪئي. 

هن ۱4٣0‏ ع ۾ر ڪن سوالن تان ڪانگريس جي ميمبريءَ تان استميفا ڏني. 
ليڪن هن سرزمين هند ۽ خاص ڪري ڪانگريس پر اها حيثيت پيدا ڪري 
ورتي هئي. جو باوجود ڪانگريس جي ابہدائي ميمبر نم هئڻ جي. ان جو 
سمورو ڪاروبار هن جي مشوري سان هلندو آيو. 

٣‏ ۱ ع ۾ر ”گوزنمينٽ آف انڊيا ائڪٿ“ پاس ٿيو. ڪانگريسي ٻن راين ۾ 
ورهائجي ويا. هڪڙا اُن ائڪٽ هيٺ ٿيندڙ چونن جي فائدي هر ۽ ٻيا برخلاف 
هئا. نيٺ ڪانگريس چونڊن ۾ حصو وٺي, ساري هندستان پر پنهنجا عيوشي 
چونڊايا. ڪاميابيءَ ڪري ڪانگريس ڪازڪنن پر گهمنڊ ڀرجي ويو. عهدن 
تان يوپيءَ ۾ مسلمر ليگ ۽ ڪانگريس پر اختلاف پيدا ٿيو ۽ فرقيوار ڇڪتاڻ 
پيدا ٿي. مسلمانڻ جو مکي طبقو, جنهن پر ڪامورا, تاجر, زميندار شامل هئا, 
جناح صاحب جي اڳواڻيءَ هيٺ پاڻ کي متظمر ڪرڻ لڳو.سيپٽمبر 4٣۱4ع‏ ھر 
يورپ پر ٻي مهاڀاري جنگ شروع ٿي. انگريزن هند وستانين کي. ساڻن ڪنهن 
ببم مشوري ڪرڻ جي ضرورت محسوس ڪرڻ کاڻ سواءِ, گهلي جنگ ۾ر شامل 
ڪيو. ان کان پوءِ هُئن کين, مٿاڇري طور, رضامند مڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 
ڪانگريس چيو ت انگريزن جي پهرينءَ مهاڀاري لڙائيءَ وقت ڪيل وعدن جي 
وفائيءَ نہ ڪرڻ سبب, هئن کي اعتبار تہ هو تہ هاڻ هو واعدا پاڙيندا؛ ان ڪري 
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پهرين جنگ جا مقصد بيان ڪن ۽ هند وستائين کي يڪد ر آزاد ڪن. تم پوءِ 
هو جنگ پر کين مدد ڪندا .ڪڌ ِ گفتگوءَ بعد پ., ڪانگريس ۽ سرڪار 
جو ٺاه ٿي نہ سگهيو. ٻڻي پاسي هندو مسلمر ٺاه بہ نن ٿيو. اختلاف روز 
بروز وڌندا ويا۔ جج جناح صاحب جي اڳواڻيءَ هيٺ. حالتن جو فائدو 
وٺي. ڪانگريس ۽ سرڪار کان پنهنجون گهرون مڃائڻ گهريون. برٽش 
سرڪار ڪانگريس جي فوري آزاديءَ واري گهر تبول نہ ڪکي. ان تي 
ڪانگريس ستيا گرهہ ڪرڻ جو فيصلو ڪري. ان جي هلائڻ جي سموري 
واڳ مهاتما گانڌيءَ جي حوالي ڪئي .هن اول ۾ ڪانگريسين کي وزارتن تاڻ 
استعيفا ڏياري. پوءِ هُن ڪانگريس عهد يدارن کان سول نافرماني ڪرائي. کين 
جيل ۾ر موڪليو. آخر 4- آگسٽ ٣۱ع‏ تي ڪانگريس کان ”ڪئٿ 
انڊ يا" (“هندستان خالي ڪريو ") جو ٺهراء پاس ڪران ئي. عامر سول نافرماني 
شروع ڪرائي. جنهن تي برٽش سرڪار سختيءَ جو رويو اختيار ڪري, 
ڪانگريس کي غيرقانوتي جماعت "ات لکن ماڻهن کي جيل پر 
موڪليو. جنگ جي پڄاڻيءَ تائين آهي جيلن ۾ر هئا 
جنگ جي ختر ٿيڻ کان پوءِ انهن کي آزاد ڪري. وائسراءِ ”لارڊ ويیل” 
سملي پر ڪانفرنس گهرائي, هندو منلير سمجهوڻي ڪرائڻ جي ڪوششض 
ڪٿي. پر صلح ٿي نم سگهيو. 
آخر ھر برٽش ڪئ‫بينيٽ جي من آئي. نت ند ان 
ٺهراءِ پيش ڪيا. جي پڻ ٻنهي ڌرين کي قبول نم پيا 
ان کان پوءِ لارڊ مائونٽ بيٽن واگسراء ٿي آيو. جنهن هندوستان کي ورهاڻي 
پاڪستان ۽ هندوستان جي صورت پر آزاد ڪيو. 
هندوستان ۾ر. آزاديءَ بعد. حڪومت ڪانگريس جي سکي ڪارڪتن جي 
حوالي ڪري. گانڌ يجي سماجي خدمت پر مشفول ٿيو. 
گانڌ يجي ملڪ جي ورهاست جن خلاف هو. پر ان کي ڪانگريس ۽ مسلمر 
ليگ طرفان قبول ڪرڻ سيب هي خاموش رهبو. ان کاڻ پوءِ ملڪ جي ٻنهي 
ڀاڱن پر هندو مسلمر خونريزي ٿي. هي هندو مسلر سمجهوتي لاءِ ڪوشش 
ڪندو رهيو. ان تي هندڻ جي ڪٽر فرقہ پرست جماعت جي هڪ فرد, ٍ 





گاڊسي. کيس ٣.‏ جشوري ه٣۱4ع‏ تي صبح جو عبادت وقت پستول هڻي 
شهيد ڪيو. اهڙيءَ طرح سان هن ٣‏ صديءَ جي نامياري بزرگ جي حياتي 
خر قن: 
گانڌيجيءَ جي شخصي زندگيءَ جي هن مختصر ذڪر ڪرڻ بعد. سندس 
مذهبي,. سماجي ۽ سياسي ڪردار تي تبصرو ڪندس. 
سندس مذ شب ڪر دار 

آ٤‏ هن جي شخصي زند گيءَ جي احوال پر لکي آيو آهيان تم انگلنڊ ھر 
تملير حاصل ڪرڻ وٽ هن مگڊ مر بلگوٽسڪي ۽ مسز ايني بيسنت جي اثر 
ڪري. عيساثيت ۽ هندو ڌرمر جي ڪتابڻ جو مطالعو ڪيو هو. ان کان پوءِ 
جڏهن ڏکڻ آفريڪا پر وڪالت ڪرڻ شروع ڪيائين, تہ مسلمر اصيلن جي 
صحبت پر اسلامر تي بپ ڪتاب پڙهيائين, جنهن مان. مذهبي تعلير جي تقابلي 
بعد. هن کي جملي مذهبن جي ظاهري ڪثرت پويان بنيادي وحدت جو راز 
معلومر ٿي ويو ۽ مذهبي رواداري سندس مکي متو ٿي ويئي۔ 
هن جو مذهبن بابت طرز عمل مسز بيسنت ۽ ٻين ٿياسافسٽن کان علحده هو 
جي. باوجود مذهبن کي مڃڻ جي ب. لا ڪوفي (81[18160-(1101) شمار ٿي 
سگهندا. هُئن جي نقطي نگاهم موجب مذهب ماڻهن جي اتحاد. امن ۽ ترقيءَ 
لاءِ ايجاد ڪيا ويا هكا؛ تنهن ڪري جملي مذهين مان ”خدًیا صفا. دع 
ماڪدر“ يعني ”منجهانگن سٺي ۽ مفيد ڳالهم چونڊي. خراب ۽ غير مفيد کي 
ڇڏي ڏيو” جي مٿي تي هلي مذه: جو محتاج نہ بنجڻو هو. هو دين منظم 
(146118101 9188111560)) جي دائري پر ڦاٿل ن هئا. گانڌ يجي. باوجود 
غير متعصب هك ۽ جملي مذهبن پويان بنيادي وحدت پر اعتقاد رکڻ جي +م. 
هندو مذهب جو فرد رهندو آيو.اهو چوڻ مشڪل آهي تم آيا سندس وسعت 
پاتل خيال مذهبي شريعتن جي قيدن کان آزاد ٿي. لاڪوفي درجي تي نہ پهتو 
هو. يا هُن سياسي تقاضاثن جي خيال کان هندوستان جي ڪثرت تمداد هندن 
جي مذهبي جذبات جي حاظ ڪري. اهو لاڪوفيءَ وارو مسلڪ خلاف 
مصلحت سمجهيو هو. 
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اها تم حقيقت آهي ت هو هندوستانين کي. بنا تفريق مذهب: زبان. نسل ۾ 
رنگ جي. هڪ قوم بنائڻ جو حامي ۽ مشتاق هو. ان ڪري هو هندو مسلمر 
اتحاد جو خواهشمند هو. انهيءَ ڪوشش ۾ر. باوجود وقت بوقت ناڪامياب 
ٿيڻ جي. هن ڪڏهن بہ آسرو نہ لاٿو ۽ انهيءَ راه ۾ر نيٺ شهادت پاتائين. 

ان ڪري ٿي. مسلمانن کي رضامند ڪرڻ لاءِ. هن خلافت هلچل پر دلچسپي 
ورتي هئي. جيتوڻيڪ, جيگن مسز ايني بيسنت جو خيال هو. ان تحريڪ ۾ 
حصو وٺڻ سندس هڪ بنيادي غلطي هئي. جا هن کان سرزد ٿي. ان ۾ر حصو 
ن وٺڻ گهربو هوس. خواهہ ان لاءِ هن جي نيت ۽ ارادو ڪهڙو بہ هو. کيس 
معلوم هئڻ گهربو هو تہ غلط طريقن سان صحيح مقصد حاصل ٿي سگهڻ 
وارو نہ هو. پاڻ مسز ايني بيسنت ان تحريڪ پر شامل نہ ٿي هئي. هن جي 
دوربين اکين ڏسي ورتو هو تم خلافت تحريڪ پر مسلمانن جي جداگانہ 
مذهبي نظام ۽ ان جي برتريءَ پر غلبي جي جذ باتي خواهش ۽عقيدي جا جزا 
موجود هئا. اِها تحريڪ اهڙي هکي. جهڙي روم جي ٻوپ جي هٿ هيٺ 
عيساٿي مذهب جي سياسي چمذهجي نظامر جي تحريڪ. يوروپي ملڪن,. 
تاريخي تجربي بمد. ان کي نقصانڪار سمجهي. ڦٽو ڪري ڇڏيو هو. ۽ ان 
ڪري. بنا تميز مذهبي عقيدي جي. هُئن هر ملڪ جي رهاڪن کي زبان,. 
تاريخي روايات, ڪردار ۽ باهمي سياسي ۽ مالي مفاد جي بنياد ڻي قوم 
تسليمر ڪرڻ جو نظريو قبوليو هو. هنن کي عقل سليمر جي ذريعي معلومر ٿي 
ويو هو تم غالمگير مذهبن جي پوئلڳن: جي جدا قومن پر ورهاست غلط ۽ ٻي 
معنيٰ هئي. نہ سڀكي عيساٿي عقيد ,۽ عمل موجب عيساٿي هئا. نم سڀگي 
مسلمان عقيدي ۽ عمل موجب مسلمان هئا. تنهنڪري مذهبي گروهن کي 
جدآگانہ قوم تسليمر ڪرڻ تاريخي تجربي ۽ فطري قانون جي خلاف هو. 
مسز بيسنت ۾ ان جي همر خيال ماڻهن کي خبر هئي تم هندن پر پراچين سڀيتا 
۽ وبيدڪ رم جي زنده ڪرڻ جي تحريڪ آريا سماجن طرفان اڳيئي شروع 
ٿي چڪي هئي. مسلمانن پر. قرون اوليٰ طرف موٽي, ”احيا: اسلامر" جي 
تحريڪ حضرات ديوبند طرفان اڳيئي وجود پر آيل هئي. جنهن کي سر سيد 
احمد حخان ان ريزن جي وساطت سان جديد نسوني تي لائڻ جي ڪوشش 
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ڪئي هئي. تنهن ڪري خلافت تحريڪ جي مدد ڪرڻ کي هن اتحاد هند ۾ 
جديد قومي نظريي جي بنيادي اصولن جي خلاف ٿي سمجهيو. کين خدشو 
محسوس ٿي ٿيو تت ان ڪري. اڳڻي هلي. ڪٽر ۾ فرق پرسٽت تحريڪن کي 
هڻي ملڻ واري هئي. 

مهاتما گانڌي سچ ڇو ڳولائو هو ۽ ان جي حاصل ڪرڻ لاءِ تجربا ڪري رهيو 
هو. ليڪن علاوه ان جي هو پوليٽيڪل ليڊر ۽ سياسي مدبر ب هو. سياسي ليڊر 
۾ ڪارڪن کي. ڪڏهن بنيادي اصولن کان هيٺ لهي. مصلحتي قد مر کڅڻا ٻون 
ٿا. هن مسلمانن جي تاليف قلوب لاءِ هي اجتهادي غلطي ڪکي. اها ڳالهم 
ٺيڪ ن هئي. هڻ کي معلو مر هئڻ گهربو هو تہ غلط طريقن سان صحيح نتيجا 
نڪري نہ سگهندا. منهنجي نظر پر اهو ئي سبب هو. جو هو. باوجود تقويٰ, 
قربانيءَ. ڪئريڪٽر, همت ۽ چڱن ارادن جي. نہ هند ؤستائين کي متحده قوممر 
بنائڻخ ۾ ڪامياب ٿي سگهيو ۽ نم ملڪ کي ورهاڱي کان بچائي سگهيو. 
جيڪڏ هن منظمر دينن جي ڪارگزارين جو تاريخي اڀياس ڪيل هجيس ها تم 
کيس پتو پئجي وڃي ها ت, موجوده زماني جي حقيقتن ۽ حالتن مطابق, دين 
منظم. اتحاھ انسانيءَ لاءِ. بيڪار ثابت ٿيا هيا. ان ڪري انهن جي موجوده 
نظامن کي ٽوڙي. وقت جي تقاضا موجب. نوان قومي نظامر قائمر ڪرڻا هگا. 
اها ڳالهہ بہ غلط ٿيندي. جيڪڏهن چئجي ت مذهبي گفتگو يا طريقي ڪار 
کيس پنهنجي سياسي جدوجهد پر ڪوبہ فائدو نہ پهچايو. سندس. آشرم 
قائر ڪري. رياضت بعد. ڪارڪنن جو پيدا ڪرڻ. روزا ركڻ, پرارٿنائون 
ڪرڻ. رام راڄ قائمر ڪرڻ جا ماڻهن کي دلاسا ڏيڻ. گؤرڪشا جي نالي ۾ 
ماڻهن کي اپيل ڪرڻ, سادگي اختيار ڪري ساڌو بنجڻ وغيره. اهڙيون 
ڳالهيون هئُون٫‏ جن هندو عوامر کي هن جي پوئلڳيءَ لاءِ آماده ڪيو. جيڪڏهين 
اهي طريقا استعمال نہ ڪري ها تہ ممڪن آهي تہ ڪروڙين ماڻهو, جي هن جا 
پوئلڳ بنيا. سي ائين نہ تٿي سگهن ها. نبض شناس ليڊر طور هن کي پتو هو تہ 
مذهب جو ماڻهن جي زند گيءَ تي گهڻو اثر هو. تنهن ڪري انهن کي عقلي 
بنيادن تي پاڻ ڏي ڇڪڻ جي عيوض مذهب جي روايٽي ۽ جڏ باتي بنيادن تي 
کين سڏ ڪرڻ ۾ ڪتهن راه عمل تي هلڻ لاءِ راخب ڪرڻ وڌيڪ ڪارگر 
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ٿيندو. انهيءَ ڪري. اُؾ طريقي ڪار مان فائدو بہ ٿيو ۽ تقصان بہ ٿيو-۔ آزادي 

ملي. پر ورهاڱي سان. 

سياسي کي مذهبي رنگ ڏيڻ ڪري مسلمان عالمِ بہ جنگ آزاديءَ پر شريڪ 

ٿڀڻ لاءِ ڇڪجي آيا. تم پنڊت مالويہ چهڙا صاحب ب شامل ٿي ويا. 

سند س سماهِس ڪَر دار 

مهاتما گانڌي نہ صرف مذهبي رجحان جو بزرگ هو. پر سوشل رفارمر بہ هو 

هن سياسي زند گيءَ ساڻ گڏوگڏ ڪيترين سماجي ڳالهين پر تمايان ٻهرو 

ورتو. جي هينگين قسمر جون هيون؛ 

(۱) قومي ڪارڪنن پيدا ڪرڻ لاءِ آشربر قامر ڪرڻ. 

(؟) عوامر جي مالي حالت درست ڪرڻ لاءِ ديسي هنرن کي زور وٺائڻ. 

)٣(‏ اخلاق درست ڪرڻ لاءِ نشي وارين شين جي بندش واسطي ڪر ڪرڻ. 

)٣(‏ پئتي پيل ماڻهن (اڇوتن) جي فلاح ۽ بهبوديءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻ. 

(ه) هندو مسلمر اتحاد قاگر ڪرڻ لاءِ پاڻ پتوڙڻ. 

آٽٽزم قائر ڪرڻ: 

ڏکڻ آفريڪا کاڻ جڏهن هندوستان موٽي آيو. تہ هن ديسواسيڻ کي هن 

مُذهيڻَ, ڄاينَ ڪلامحن ۾ صوبن پر ورهايل ڏٺو. سياسَت مُلڪ پر ٻن گروهن 

۾ ورهايل هٿي. هڪڪڙا, آئيني طريقي ڪار مطابق, سال بسال ڪانفُنس پڌ 

٣‏ انگريزي حڪومت کي استدعا ڪرڻ جا ٺهراءِ پاس ڪندا هڱا, 
جَنهْْڂُ مان ڪو خاطر خواه نتيجو نٿي نڪَتو: ٻ طريقي ڪارمان 

ناميد ٿي. دهشَت پسسد انتلابي ڻي ڪسر ڪرڻ ڳا هُگا. هي أُن سموزي 

سي تچ ڪوو پ َر ڪرڻ بعڌ هن نتيجي تً پَتو ٹ امَن ٻيگيَ طريقا ير 

مؤٹر ۽ نقمّانڪار ثابت ٿيا هئا. آٿيئي طريقن جو حڪومت تي ڪو اثر ڪون 

ٿيئ ٿيو.ِ 39 ڪَي حُڪَونت كيؾ مان هي ٽاقخ ۾ 

دٻاٿي ڪَمڑو رز ڪڙڻ وت .نه رڳ اگ زد ال نما ٿي 
پهتو. انهيءَ تي غور ڪرڻ بعد, ڪمر جو هن هڪ نئون طريقو ول لڌو: جو ڇجو 

5 تي عَد مر تعاون ۽ سول ثافرمانيءَ جي ستيا گرهُ جو هو. اهو 
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نون طريقہ ڪار هو. جنهن پر تربيت يافت ۽ مخلص سياسي ڪارڪتن جي 
سرورت هئي. انهيءَ ڪميءَ کي پوري ڪرڻ لاءِ هن احمد آباد جي ڀر ۾. 
سابرمتي نديءَ جي ڪناري تي. آشرمر کولي. سماجي ۽ سياسي ڪارڪئڻ ئي 
تربيت ڏيڻ شروع ڪئي, جنهن هر تزڪيہ نفس. حميده اخلاق, قربانيءَ جي 
ماده پيدا ڪرڻ ۽ سياسي ۽ سماجي خدمت خلق لاءِ تيار ڪرڻ واسطي چونڍ 
ڪارڪن رهائي. کين تربيت ڏني ٿي ويئي. اتان تربيت حاصل ڪرڻ بعد انهن 
ڪارڪنن کي ملڪ جي جدا جدا جاين تي ضرورت پٽاندر خدمت لاءِ موڪليو 
ٿي ويو. 

اهو آشرمر قدير هندو سياسي آشرمن, عيسائي رهبانن جي موناسٽرين ۽ صوفي 
سڳورن جي خانقاهن جي طرز تي برپا ڪيل هو. اتي جي طريقي تربيت, 
جهڙوڪ درسي نظام تربيت. ضابطي ۽ انتظام جو ذڪر طوالت جو باعث 
سمجهي. هتي بيان نڻو ڪجي. 

پر اها حقيقت آهي تم سياسي ڪارڪنن طرفان اهڙي قسر جو ادارو قائم 
ڪرڻ, اي تاريخ پر پهريون ۽ نكون قد مر هو. ان کان پوءِ اتان نڪري 
وارڌا ۾ر آشرمِ ڪڍ يائين۔ 


ديسي هخرن کي زور وٺائڻ: گانڌ يجيءَ کي خبر ه٤ي‏ تہ هندوستان جي 
اڪثريت زراعت تي گذر ڪندڙ ۽ ڳوٺن ۾ر رهندڙ هڻي. رڳو زراعت مان ماڻهن 
جو پورو گذر معاش ٿي نم ٿي سگهيو۔ 

گوٺاڻن جو معيار زند گي تهايت ڪريل هو. ان کي وڌائڻ لاءِ ڳوٺاڻن پر هنر 
کي نزويج ڏيڻ ۽ سيکارڻ ضروري هو. 

مغربي ملڪ صنعت پر ڪافي ترقي ڪري ويا هئا. .سان جي غربت جو 
هڪ مکي ڪارڻ صنعتي شين جو ٻاهراڻ اچڻ هو, جن مان ڪٻڙي جي هنر کي 
خاص اهميت حاصل هئي. جنهن صورت پر حڪومت ڌارين ”-- 
مڪائي طرح ڪافي پيسو نہ. هئڻ ري نين طرز جا ڪارخائثا 

مشڪل سسئلو هو. ان ڪري »يڻ نمٺاڻي .ءي سادو ۾ پاڻ ِ 

رکندڙ بنائخ گهريو ان واسطي هن جه ٬تي.‏ كاڌي آتئڻ جو ڪمر پنهنجي 
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پروگرامر جو مکيہ جزو مقرر ڪيو. ڪانگريس جي هر ڪارڪن لاءِ چرخو 
ڪتڻ 9 پائڻ لازمي ٺهراياٿين. اهڙيءَ طرح ٻين هنرن کي زور وٺاڻن لاءِ 
بہ هڪ ائسوسگيشن ٺاهي. اهو ڪر بهترين ڪارڪتن جي سپرد ڪياٿين۔ 
ني وار ين شيڃن ني ند ٿي: 

هُن شهرن ۽ ڳوٺن پر ڏٺو هو تہ عام ماڻهو روزبروز نشي جا عادي 
ٿيندا ٿي ويا. جنهن مان سندن اخلاق بگڙي ۽ تباهم ٿي رهيا هئا. چوري. جوا 
۽ جهڳڙا وڌي رهيا هئا. گهرن جوآرامر خر ٿيندو ٿي ويو. ان ڪري هن 
ني واريڻ ين کان پرهيز ڪرائڻ جو سوال پنهنجي پروگرام ۾ر داخل 
ڪري. شراب جي پهشْشڪار جو پرچار ۽ شراب جي دڪانن ۽ گتن تي 

” پيڪيٽنگ" ڪرا ٿُڻ شروع ڪئي. 


اچجونسن جس شلام : سغجود ي: 

هن ڏٺو هو ت جات ڀات جي رواج سبب هندوستان جي رهاڪن جو 
وڏو تعدادھ گهٽ ذات ڪري شمار ڪبو ٿي ويو. انهن جي مالي, سماجي ۽۾ 
نم ڪگي ويكي هکي. سوراج جو حصول بيڪار هو. اهو سوراج عام لاءِ نم 
هوندو. بلڪ چند مٿين ڪلاسن جي ماڻهن لاءِ هوندو. 
هن کي هي ڏسي نهايت ارمان ٿيو تہ اها سموري ڪاررواٿي. چند اوچي 
ڪلاس جي ماڻهن پنهنجن ذاتي ۽ طبقاتي مفادن لاءِ مذهبِ جي نالي پر ڪرڻ 
گهري ٿي. عوامر تي مذهب جي گھڻي اثر هئڻ ڪري, هر ڪوڊنو پئي تہ متان 
ڌر جي نالي پر مخالفت ٿي پوي. پر هن دل جهلي. اڇوتن کي ”هريجن” 
لقب ڏيکي. انهن جي حالت سڌارڻ, انهن سان گڏ کائڻ پيئڻ ۽ مذهبي جاين 
تي کين عبادت ڪرڻ جي اجازت ڏيڻ لاءِ هلچل هلائي. ابتدا پر مخالفت ٿي. 
پر آهستي آهستي ٿي هي قوت ارادي ۽ پنهنجي عام مقبوليت وسيلي گهڻي قدر 
ڪامياب ٿي ويو. 
هند و لم انحاد لاءِ ڪوشش 


هن ڏنٺو هو تہ هندوستان پر ٻن مکي عالگير مذهبن جا پوئلڳ رهيا 
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ئي. جي ٻيئي طاقتور هئا. انهن جا مذهبي نظامر ۽ سماجي دستور جداگان هئا. 
انهن جي پوئلڳن کي هڪٻين جي ويجهو آڻڻ لاءِ ڪيترن سنتن, صوفين ۾ 
حاڪمن طرفان وقٿ بوقت ڪوششون ٿيند يون آيون. پر ٻنهي گروهن جي 
مٿانهين درجي جي طبقاتي مفاد جي ٽَڪر ۽ آخر پر انگريزن جي ويڙهائي راڄ 
ڪرڻ جي پاليسيءَ منجهن گهڻو ويڇو وِجهي ڇڏيو هو. هن پنهنجي آشرمر هر 
ٻنهي مذهبن جي مخلص ڪارڪنن کي تربيت ڏيئي. ڳولن پر ڪر ڪرڻ لاءِ 
موڪليو. ازانسواءِ ڪانگريس جي ڪيترن مخلص ڪارڪتن ۽ جمعيت العلما ء 
هند جي عالن بہ ان ڏس ۾ر کيس گهڻي مدد ڪئي. پر انگريزي حڪومت جي 
پاليسيءَ. عليڳڙه خيال جي ڪارڪتن جي فرقہ پرستيءَ. مسلمانن جي مٿانهين 
طبقي جي خود مطلبيءَ. فرقہ پرست هندو ڪارڪبنن جي تنگ دليءَ ۾ ٻنهي 
گروهن جي ڪٽ چڙهيل شريمتي نظامن کيس انهيءَ مهمر پر ڪامياب ڪرڻ 
نم ڏنو. 
سد اس سياسي ڪر هار . 
ويهين صمديءَ جي اول ۾ر دنيا جي مختلف ملڪن پر نهايت ناميارا سياسي 
ڪارڪن ٿي گذريا آهن. هند ستائ يٰ سياست ۽ پر مهاتما گانڌيءَ جو درجو بين 
.8 لن ين تاين ڪارنامڻ مان هيٺيان خاصن ذڪر 
ڪرڻ جي لاٿقِ 
..--.------ه جو ڪانگريس ۽ هڻ جو ٽالو 
زبان زد عامر ٿي ويو. . وين ماڻهو سندس حڪرر تي سرڪار سان عدا مر 
تماون ڪرڻ, قانون ٽوڙڻ, جيلن پر وڃڻ, لئين جهلڻ, صبر سان هر مصييت کي 
منهن ڏيڻ لاءِ يا ٿي ويا َ .ان اڳ نرين مرف نا پاسن ڪندي 
هئي .زوردار تقريرون ٿيند يون هيون. پر عملي طرّ سرڪار تي دٻاءِ آڻڻ جو 
ڪوب ِ ڪر ڪون ٿيندۇ ھھ : . هڪ رف تناڪ يقن استعمال ڪرڻ 
کاڻ ڪارڪنن کي روڪيو. ت ٻٿي طرف نلهن ٺهراڻن,ِ ياس ڪرڻ جي ميو 
اهدسا جي بنياد ٿي امن پسند انقلابي رستن فڎريعي آزاديءَ ونڪ لاءِ ماڻهڻ کي 
هي تم رف چنگ آڏاديءَ يو ين سالار هو ميا بفنڪَز: 09 
حڪير القوم هو. عوام جي نبض تي سندس هٿ هوندو هو. .هن ان 
کي حڪيعت سان لڑڻ لاءِ تيار ڏسندو هو. تب يُڪدمبر هنن کي اڳتي واڌڻ جو 
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حڪر ڏيندو هو. پر جڏهن کيس محسوس ٿيندو هو تم گهڻين قربانين ۽۾ 
سجحثين ڪري ماڻهن جي برداشت جو مادو ڪمڙور ٿي ويو هو. تم سول 
نافرمانيءَ يا تصادم کي عزت ڀرئي نموني سان بدلاٿي وچ وارو عرصو 
ساجي ڌا ري ڪر پر صرف ڪندوهو. ڏ. ‏ را هو جنهن 
پنهننجي زند گيء اندر برٽش سرڪار جهڙي زبردست سامراجي طاقت کي 
مجبور ڪري. خونئي انقلاب کان سواءِ. ملڪ کي سوراج وٺي ڏنو. 

جيڪڏهن اسان سندس سياسي زندگيءَ تي نظر ڪنداسون, تہ هن کي مسز 
بيسنتٿ جي سقرر ڪيل چئن مقصد ن لاءِ ڪر ڪندي ڏسنداسون. 

(۱) هندستان جي جملي رهاڪن کي. بنا تفاوت مذهب: نسل. زبان ۾ 
ايراضيءَ جي. هڪ واحد قوم بنائڻ لاءِ جدوجهد ڪرڻ. 

(؟)هندستان کي ٻاهرثين سامراجي تسلط کان آزاد ڪرائي. خودمختيار 


بنائڻ. 

)٣(‏ هندستان کي اي يشيائي ۽ آفريڪاٿي ملڪن جي اتحاد ۽ آزاديءَ لاءِ فريعو 
بنائڻ. 

(٣)مشرقي‏ ۽ مغربيٰ تهذيبن جي ميّلاپ ۾ اس ال لاءِ آزاد همد ستان کي 
وسيلو ڪريٰ ڪم آڻڻ. 


پهرئين مقصد جي حصول پر هو هيٺين ڳالهين ڪجري نجاڻ لت پگهيو: 
(۱) هندو ۽ مسلمان عوام تن قديرُ دقيانوسي شريعتن جو تسلط ھو جن جي 
واڳ چندذ خود مطلب مٿانهين طبقيً جي ماڻهن ۾ سندن آم ڪار بنڊتن ۽ ملن 
جي هٽ پر هئي. 

(؟) ملن ۽ پنڊ تن اماوفاڻ: يب جوث غلطَ تشريحون. 

)٣(‏ انگريزن جي سامراجي باليي: 

ٻئي مقصد پر هو ڪامياب ٿيو, پر مٿي ذڪر ڪيل سپيڻ ڪريٰ اها آزادي 


هنډوہِتان.تي وها َڙين حصڻ ۾ر ڪرڻ با ذٺنا جشھ ريه لا وء غُ 
سنڌډس كنهن مد ئي سندس مکيم پو پشڊت جواهر لم تن پائي 
تڪميل تاٿن ٿن پهچائڻ جي ڪوستن ڪكي: ”9-9 
طرفان گهڻيون رنڊ ڪون وڌيون ويون. 


ڇھ 7 .۱ - ۾ >ج 
چوٿون مقصد ب گانڌيجيءَ جي زند گيءَ ۾ر پورو ٿي نم سگهيو. 
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پنڊ ت جواھ لعل ٺهرو 


رج ۱- ٿو د+ہر ۽ جح ڪاخ ت٬ّي‏ ۽ اه 4 اع( 


”آ- پنجت جواهر لعل موتيلعل نضرو 


هي هندستان جي قومر پرست ليڊرن مان غير متعصب, آزاد خيال. محب 
وطن. قربانيءَ جو پتلو. مهذب. اعليٰ درجي جي مفڪر ۽ لاق شخص هو. 
شخڪسب ز ند آَي: 

هي ڪشميري پنڊتن جي ” ڪول“ قبيلي مان هو. «ن جو پڙڏاڏو, 
را ڪول, ۱۱٣۱ع‏ ڌاري ڪشمير سان لڏي هند وستان جي مہنل شهنشاهم,. 
فرخ< سير, جي دور ۾ر اچي دهليءَ پر ويٺو. جتي حڪومت طرفان کيس نهر 
جي ڪناري زمين جاگير طور ڏنئي ويکي. جتي هي جايون ٺهراٿي. زمين آباد 
ڪرائي. ويٺو, جنهن ڪري هو ”نهرو” جي ثالي سان مشهور ٿي ويو. سندس 
ڏاڏو, ٻنڊت گنگاڌر, دهليءَ جو ڪوٽوال هو.۔ 
"۱40 ع جي جنگ آزاديءَ وقت دهليءَ پر بدامتني پيدا نير سبسب, اسندان 
ڪٽتب اتان لڏي اچي آگري ۾ر ويٺو. جتي هن جو والد پنڊت موتيلعل 4 مٿئي 
۱74۱ع تي جاگو. اُن جو وڏو ڀاءِ, پنڊت نند لعل. وڪالت جي ڌنڌي سبب, 
لڏي اچي هاءِ ڪورٽ پر وڪالت ڪرڻ لاءِ الهم آباد ۾ ويٺو. اُهو ڪجه وقت 
تائين كيتري راج پوتانا جي رياست جو وزير اعظم بہ رهي چڪو هو. پنڊت 
موتيلعل بہ پڙهي. وڪالت ڪرڻ لڳو, ۾ پنهنجي ڌنڌي پر غير معمولي قابليت 
ڏيکارڻ سبب نهايت مشهور ٿي ويو ۾ ان مان هن گهڻو پيسو ڪمايو. 
پنڊډت موتيلعل ٿياسافيڪل سوساٽني جو ميمبر هو ۽ ڊاڪٽر ايني بيیسدت سان 
گهڻي واقفيت هيس. پهرين مهاڀاري لڙائيءَ کاڻ پوءِ جڏهن هندوستان ۾ 
آزاديءَجي هلچل شروع ٿي ۽ گانڌيجي بہ سيدان ۾ر آيو. تہ هي بہ ڇڪجي 
سياست ۾ر حصووئڻ لڳو. پهريون دفعو هي آل انڊيا ڪانگريس جي آمرتسر 
واري اجلاس جو صدرچونڊيو. ان کان پوءِ هي مرڪزي اسيصصپليءَ هر 
ڪانگريس پارٽيءَ جو ليڊر ٿي رهيو. وري ۱4۱4ع پر ڪانگريسس جي 
ڪلڪتي جي اجلاس جو پريزيڊنٽ ٿي ڪمر ڪيائين. هي ڪيترا ڀيرا جيل ۾ر 
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ويو. هن ڪانگريس کي پنهنجو اله آباد وارو محل آفيس لاءِ ڏنو. نوابيءَ ۽ 
نازنعمت واري زند گي ترڪ ڪري. آزاديءَ لاءِ سختيون سُٺيون ۽ سادي 
زند کي گذارڻ لڳو۔ 

جواهر لعل سندس اڪيلو فرزئد هو. هي -۱٣‏ نومبر ۱444ع تي ڄاٿو 
پنڊت موتيلعل ان وقت ٿياسافيڪل سوساتگيءَ جو ميمبر هو. مسز بيسنت جي 
مشوري تي. هن جواهر لعل جي ابتدائي تعلير لاءِ هڪ ٿياسافسٽ, مسٽر 
فرڊيتنڊ بروڪس. کي ٽيچر ڪري رکيو. ان ابتدائي اثر هيٺ هَن تي ٿياسافيءَ 
جي تعليم جو اثر پيو. ۽ اڳتي هلي. هي ٿياسافيءَ جو سمبر ٿيو. 

ٿوري وڏي ٿيڻ تي. هن کي وڌيڪ انگيزي تعلير لاءِ انگلنڊ جي مشهور پيلڪ 
اسڪول. هٿرو پر ڊسمبر .4 ۱ع پر ويهاريو ويو. جتي انگلنڊ جي وڏ گهراڻي 
جا ڇوڪرا تعليم وٺندا هئا. اسڪول جي تعليم اتان حاصل ڪري. اعليٰ تعليم 
لاءِ آڪٽوبر .؟ ۱ع تي ٽرنٽي ڪاليج, ڪيمبرج ۾ داخل ٿيو, حتان ع 
پر گريجوئيٽ يڻ بعد. هن ”انرٽيمپل” مان ؟۱اع پر بارسٽري جو امتحان 
ڏنو. ان کان پوءِ واپس وطن پر اچي پيءَ سان گڏ وڪالت ڪرڻ لڳو؛ ليڪن 
ان ڪمر پر هن جي دل تم لڳي. ٰ 

ان مثال مز فٴ. هُو ٽانڪنجڙز (۱) جي ڪانگريس اجلاس پر سرڪ ٿيو. 
انهن ڏينهن پر ڪانگريس اجلاس جي ڪا روائيءَ هن تي اثر ڪوئہ ڪيو. 
٣۱4۱ع‏ 7 پر. گانڌيجي. ڏک آفريڪا پر ناتال کان ثزانسوال تاڻين پنجويھُ سو 
مزدورزن ڻ کي سُرڪار خلاف احتجاجي جلوس پر مڙدؤرن تيٰ ساليان ٽئعڪش 
جي رَد ڪراڻڻ لاءِوٺي ويو جنهن واتعي هڻَ تين گهڻو اثر ڪيو هو. ستيا گره 
جي نين آلہ ڪار هن مآن سوال ڏي ڍِڄِسبيَ پيزا ڪئيؽ هئي. 

مڪائي لپچڊرن مان گؤڪلي جُڙ نقح گهقو اتر هو . 

پهزيون (۱) پيروگانڌيجيَ سان ۱4۱4 غ پر گن ڪانگريس جي اجلاسن تي 
اهر لعل جئ ملافات ٿيا فت هڏ ان مق حاٳ ت ڪټي كټي 
"۱4۱ غ ڌاري هؾ مَصز بيسنت ج يهوم رل ليگ پر سيڪريتري ٿي ڪمر 
ڪرڻ لڳو. ان وقت هوءِ ٿياسافيڪل سوسائٽيءَ جي پريڏيڊنٽ هئي. مسز 
(۱) جواهر لعل جي حياتي. فرئنڪ موريس- 2-7 
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پيسنت لاءِ جواهر لعل جو چوڻ هو تہ ”مسز بيسنت (؟) جو ٻاراپڻ کان 
وٺي مون تي گهڻو اثر رهيو هو ۽ جڏهن وڏو ٿي سياست پر داڂل ٿيس. تم 
اهو اثر مون تي هلندو آيو۔ 

گانڌ يجيءَ پهرين ٣۱4۱ع‏ پر هندستان جي اتر بهار جي ڱوٺ چمٻارن پر نير 
جي آبادگارن لاءِ سٿيا گرهم شروع ڪئي. حولا ۽ ۱4۱4ع پر گانڌيجيءَ کڏا 
گجرات پر آبادگارن جي حقن لاءِ هلچل هلائي, جنهن پر بہ کيس ڪافي 
ڪاميابي حاصل ٿي. انهن ڳالهين جواهر لعل تي ڪافي اٿر ڪيو. جون 
"*۱4۱ع پر مسز بيسنت کي نظربند ڪيو ويو, جنهنتي خود مسٽر موتيلعل 
هوم رول ليگ هر شامل ٿيو. 

آڪٽوبر ۱4۱4ع ۾ر آل آنڊڀا ڪانگريس ڪميٽي ۽ مسلر ليگ ڪائونسل 
جي گڏيل ميٽنگ الهہ آباد پر ٿي. سال جي آخر پر ٻنهي جماعتن طرفان هڪ 
وفد وائسراءِ هند, لارڊ چيمسفورڊ, ۾ مسٽر مانٽيگو. سيڪريٽري آف اسٽيٽ, 
سان مليو. ڇ 

جنهن کان پوءِ. جولاءِ ۱4۱4ع تي, برٽش سرڪار جي سياسي سڌارن لاءِ 
تجويز پڌري ٿي. جا ٻنهي جماعتن کي ناپسند ٿي. ۽ انهن اُن کي رد ڪيو. 
ان کان اڳ 4۱ ۱ع پر هند سرڪار هندوستانين پر بيچيني محسوس ڪري. 
ان کي بند ڪرڻ لاءِ هڪ ڪاميٽي. .ٽس رولٽ جي هٿ هيٺ, مقرر ڪئي. 
جنهن ان ڏس ۾ر جيڪي تجويزون ڏنيون, تن مان ٻڻ تي خاص طرح گهڻو 
چوٻول پيدا ٿيو۔ آهي ٻہ تجويزون هي هيون: 

(۱) سرڪاري ڪيسن پر جورين کي نہ ويهاريو وڃي. ۽ (؟) صوبائي 
سرڪارين کي اختيار ڏنو وڃي تہ آهي جڏهن چاهين, تڏهن سياسي ماڻهن کي 
نظربند ڪري سگهن. رولٽ ڪاسيٽيءَ جي انهن تجويزڻ کي عملي جامي 
پهرائڻ لاءِ سرڪا جڏهن ”بل ٺاهيا, تڏهن گانڌيجي: انهن جي خلاف 
ستياگرهہ ڪرڻ جي ڌمڪي ڏني. ۽4 - - اپريل ستياگرهي هڙتال لاءِ مقرر 
ڪيائين. ان جي ڪاميابيءَ لاءِ جواهر لعل گهڻي ڊڪ ڊوڙ ڪئي. ان کان پوءِ, 
امرتسر ۾ر جليانوالا نيا ط ڇر ڦثل ام ٿيو. جنهن کاڻ فوراً ٻپ پوءِ. َ. 1414ع ۾ پر 


(۱) ۾ (؟) اي ٿر کنڪ مور يلس ھن 099 
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پشس موتيلعل جي صدارت هيٺ امرتسر ڪانگريس جو اجلاس ٿيو. ان موقعي 
تي پڻ جواهر لعل ڪافي سرگرمي ڏيکاري. اٿين. هو روز بروز سياست پر گهڻي 
۽ گهري دلٰسبي وٺڻ لڳو. ان وقت تائين گانڌ يجي ساريءَ هندوستاني سياست 
تي حاوي ٿي ويو هو. مسلمانن سان مولانا شوڪت علي ۽ محمد علي ڀاثر 
ڻس شرڪت ڪري. ان ڪر پر چڱو پهرو وٺي رهيا هئا. 
٣٣۱3ع‏ پر آل انڊيا ڪانگريس ڪاميٽيءَ جو اجلاس مولانا محمد عليءَ جي 
صدارت پر ڪٺو ٿيو. اُن پر جواهر لعل کي جنرل سيڪريٽري ڪري چونڊ يو 
ويو. ٻئي سال. ٣٣۱4ع‏ جو اجلاس مهاتما گانڌيءَ جي صدارت هيٺ ڪٺو 
ٿيو. ان پر بہ هو سيڪريٽري چونڊيو. ان کان پوءِ وري ٣-4؟۱4ع‏ ۾ر هو 
ڪانگريس جي جنرل سيڪريٽري جي عهدي تي رهيو. 
هو پهريون ڀيرو آل انڊيا ڪانگريس جو صدر 4؟۱4ع واري لاهور جي 
اجلاس پر چونڊ يو. ان کان پوءِ. هو فيض پور ڪانگريس جو صدر ۱٣۱4ع‏ 
پر چونڊ يو, ۽ ۱٣٣‏ ع تائيڻ هلندو رهيو. هي ڪانگريس هلچل ۾ر جملي * 
دفعا جيل ويو. جن مان پهرين ۱٣۱4ع‏ پر پوءِ ٣. ,٣ه ,٣.‏ ۾ ٣٣۱4ع‏ ھر 
جيل ويو. 
هي انگريزي زبان جي بهترين لکندڙن مان هو. ڪيترا ڪتاب لکيا اٿس. 
جهڙوڪ پيَ جا ڌيءَ ڏي حخط,. (”گلمپسز آف ورلڊ هسٽري". پنهنجي 
سوانح حيات (”آٽو بايو گرافي” یا ”ٽو ورڊس فريڊ مر" ”ڊسڪوري آف 
انڊ يا" ۽ ٻِيا بہ ڪيتراثي مضمون ۽ ننڍا ننڍا ڪتاب لکياٿين. 
هي -٣‏ سيپٽمبر ۱٣۱4ع‏ کان وائسراءِ هند جي مرڪزي ڪٿبينٽ هر مکيہ 
وزير ٿيو. ان کان پوءِ. آگسٽ ٣٣۱4ع‏ ۾ر. هندوستان جي ورهاڱي بعد. ڀارت 
جو وزير اعظر مقرر ٿيو. جنهن عهدي تي هي ٣‏ مكي ۱٣‏ ۱۱ ع تائين رهيو, 
جنهن تاريخ تي دل جي ٽٽڻ ڪري وفات ڪيائين. 
سندس سياسب نظر سو. 
هن جا سياسي نظريا, ڪمر و بيش ڊاڪٽر ايني بيسنت جي خيالن مطابق, 
هيٺين طرح جا هگا: 
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(۱) هندستان جا رهاڪو هڪ متحده قوم هئا. 
(؟) هندوستان کي ٻاهرين سامراج کان آزاد ڪرائي, منجهس جمهوري قومي 
سوشلسٽ آزاد حڪومت قاثر ڪجي. 
)٣(‏ انهيءَ حڪومت کي ايشيا ۽ آفريڪا جي پوئتي پيل ۽ غلام ملڪن جي 
آزاديءَ, اتحاد, امن ۽ ترقيءَ جو ذريعو بناگجي. ۽ امن عالمر جي حاصلات لاءِ 
ڪر آڻجي. 
)٣(‏ ڪميونزم ۽ ڪگپيٽلزم جي بلاڪن کان آزاد رهي, ملڪ کي سياسي 
لاڪوفي (نان الائينڊ ) بنيادن تي آزاد ۽ غير جانبدار رکي. هر سسٽر جا مفيد 
۾ سٺا اصول قبول ڪجن ۽ نقصانڪار ۾ برا طريقي ڪار ڦٽا ڪجن. 
(۱) ستھد. ضوم: 

مسز بيسنت ۽ گانڌيجيءَ هندستان جي رهاڪن جي ڪثرت مذاهب 
جي پويان بنيادي وحدت کي محسوس ڪري. اڳين صوفين ۽ درويشن جي 
ٻڌايل بنيادن تي متحده قومر بنائخ ٿي گهريو. هي آئيڊ يلسٽ سان گڏ حقيقت 
پسند بہ هٿا. هئن کي پتو هو تہ. بنيادي وحدت جي باوجود, موجوده حقيقتن 
ڪري. ملڪ ۾ مختلف مذهبي. صوپائي, لساني, نسلي ۽ جاتيوار گزوهہ 
بند يون هيون. جن کي مصلحت. رشامتدي ۽ تاليف قلوب جي ذريعي اڃا حل 
ڪرڻو هو. 
جواهر لعل بہ هندوستان جي متحده قومِ جو حامي هو پر هن جو طريق ڪار 
هئن ٻِنهي بزرگن جي نموني کان علحده هو. هُن جو اُن مسئلي ڏانهن رويو 
غير مذهبي (56011181) قسر جو هو. مذهب جي جذباتي اثر کان هو آزاد 
ٿي چڪو هو. مغرب جيَ تاريخي تجربي مطابق. هو ان نتيجي تي پهتو هو تت 
مذهب جي سياست پر دست اٿداڙي نم قگڻ گهرڄي۔ مذهب ماڻهوءَ جو شخصي 
عقيدو هو. اُن جو ملڪي معاملات ۾ دخل نقصانڪار ئي ٿي سگهيو ٿي. خاص 
طرح ان ملڪ ۾ جتي هڪ کان وڌيڪ مذهب موجود هجن. 
هن جي خيال پر مذهبن جا مکي متا ٻہ هگا: (۱) اسرار ڪاٿنات, پيداٿش عالعر 
۾ حيات بعدالهٰمات بابت کوجنا ڪري. علر حاصل ڪرڻ ۽ (؟) ماڻهن جي 


ر 
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باهمي مسائل جي فيصلب لاءِ اخلاقي بنيادن تي قانون يا شريعتون ٺاهي, 
جماعتي نظام قائر ڪرڻ. انهن سوالن بنسبت هن عقلي بنيادن تي ڪي نتيجا 
ڪڍيا ٿي۔ مافوق الطبيعاتي علر ۽ اختيار ۾ هن جو اعتقاد ڪون هو. 

پهرئين سوال بابت هي ان راءِ جو هو تہ اهي ڳالهيون ماڻهوءَ جي شخصي ۽ 
ذهني معلومات سان تعلق رکندڙ هيون, ۽ انهن مسئلن تي ب مختلف مذهين ۾ 
فلسفن جا جدا جدا نظريا ۽ عقيدا هئا. اڳين پيغمبرن ۽ فيلسوفن جي پراڻن 
تجربن ۽ اعتقادن کي آخري ۽ مڪمل سمجهڻ ٺيڪ نہ هو. هر زماني هر 
سائنس ۽ جد يد علمي معلومات جي بنيادن تي. وقت بوقت نگين معلومات ميسر 
ٿيڻ جا امڪان موجود هئا؛ تنهن ڪري اهو ضروري نہ هو ت خواه مخواه هزار 
ورهي اڳ جي ڪيل کوجنائن کي حرف آخر سمجهي. انڌا ڌنڌ انهن مان ڪن 
خيالن جي پوئلڳي ڪجي. ان پر هر ماڻهوءَ کي سندس کوجنا, تجربي ۽ علمي 
مشاهدي سطابق پنهنجي آزاد راءِ قاگر ڪرڻ جو حق هو. هو مذهبي مهندارن 
جي معصوميت با مڪمل هئڻ جو قائل نہ هو تنهن ڪري هو ڪاب اهڙي ڳال 
مڃڻ لاءِ تيار ن هو. جا ڪنهن ڪتاب, پيثمبر, رشيءَ يا گروءَ جي اختياريءَ 
تي ماڻهن مٿان مڙهي وڃي. 

ٻيو سوال تہ ماڻهن جي باهمي مسائل جي فيصلن لاءِ. اخلاقي بنيادن تي, 
مذهبي شريہتون يا قانون ٺاهي. انهن جي پوئلڳي ڪجي- ان بابت بہ سندس 
راءِ مختلف هئي. جي. قاعدا ۽ قائون هر هڪ ملڪ, قوم, نسل ۽ ماحول ۾ر 
معاشري جي ضرورتن پناندر. وقت بوقت باهمي مشوري سان. ٺاهثا هئا۔ اڱي 
ملڪ ننڍا هئا. جن پر ساڳئي نسل, روايات ۽ اعتقادن جا ماڻهو رهندڙ هئا. هن 
وقت جي وسيع حڪومتن اندر مختلف نسلن, مختلف روايتن. زبانن. طبقاتي 
مفاد ۾ مذهبي اعتقادن جا ماڻهو رهندڙ هئا؛ انهن لاءِ ڪنهن هڪ مذ هب جو 
قانون يا شريعت ڪمر ڏيځي نٿي سگهي. سڀني شريعتن جو باهمي سمجهوتي 
سان گڏجي ڪم ڪرڻ يا ڪنهن متحده فيصلي تي اچڻ ناممڪن هو. 
ازانمسواءِ هي شريعتي قانون هزارها ورهيہ اڳ جي معاشمرن جيُ غسرورتن ۽ 
گهرجن پٽاندر ٺاهيا ويا هئا. سي موجوده انڊسٽريل (هنري) ۽ سائنٽيفڪ 
(علمي) دور لاءِ ڪارامد ۽ موزون ٿي نٿي سگهيا. دراصل, مذهب. موجوده 
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حالتؾ پر رجعت پسنديءَ جو اڏو بنجي چڪا هئا. دنيا جا موجوده عالگير 
مذهب- عيسائڻيت, ٻڌ ڌرم, هندو ڌرمر ۽ اسلامر- پنهنجون پنهنجون جد 
منظمر جماعتون قائمر ڪري, سماجي دستور ۽ شريعتي نظام قائمِ ڪري 
چڪا هئا. جي هاڻ مخصوص مفاد (1116165)5 08 خ)5ع'9) قاثر ڪري ويا 
سندن سامراجي مفاد خلاف هڪ بجءِ تي انساني سفاد لاءِ ڪٺو ڪرڻ 
ناممڪن هو. هن کي تاريخ جي وسيع مطالعي مان معلوم ٿي ويو هو تم 
مذهب. جي ابتدا ۽ ماڻهن پر اتحاد ۽ امن پيدا ڪرڻ لاءِ ٺاهيا ويا هئا. سي 
زماني گذرڻ بعد, باهمي نفاق ۽ بدامنيءَ جو باغث بنجي پيا هئا:؛ تنهن ڪري 
وقت جي تقاشا اِها هئي تم. جمهوري سرشتي حڪومت موجب, ملڪ ۽ عام 
ماڻهن جي مفاد کي مدنظر رکي. جملي رهاڪن جي مفاد عامر. امن ۾ ترقيءَ 
لاءِ, علر ماڻهن جي چونڊيل نمائندن ذريعي. وقتي ضرورتن ۽ گهرجن 
پٽاندر, قانون ٺاهيا وڃن. جيئن مغربي ملڪن پر ٿي رهيو هو. 

هُن جا اِهي خيال هنددوستان جهڙي پوثتي پيل ملڪ پر مذهبي تعصبن پر ڦاٿل 
ماڻهن. جاتين ۾ طبقاتي مفادن جي اشڪنجن پر ورتل عوام توڙي خواص جي 
سمجھ توڙي پسند کان پري هئا. پر هيءَ. مغربي ملڪن جي مشاهدي ۽ 
ذاتي طور پنهنجي ذهني دنيا ر رهڻ ڪري. ائين سمجهي ويٺو هو ت مذهبي 
تعصب ۽ فرقيوار ذهنيتون هتان بہ پنهنجو اثر وڃائي ويٺيون هيون. تنهن ڪري 
جڏهن هن هند ستاني قومر جو ذڪر ٿي ڪيو, تم سمجهيائين ٿي تم واقعي هو 
هڪ قوم بنجي چڪا هئا. تنهن ڪري ايمانداريءَ سان ڀارت جي رهواسين 
کي هڪ قومر مڃڻ ۽ مڃائڻ, ان پر جمهوري سرشتو حڪومت جو هلائڻ, 
ملڪ کي آزاد ڪرائڻ ۽ مذهب کي سياست کان علحده رکي سيڪيولر 
.مي بي ات لا وش ڪن آيو. 


(؟) شنّدسبتان ۾ شو ى سو ُلسٽ ريببنڪ سنْاشن: 


هند ستان پر جمهوري ۾ سوشلسٽ قسمر جي آزاد حڪومت بنائڻ جو 
خيال ننڍ پڻ کان ٿياسافسٽن سان لاڱاپي ۾ر اچڃخ ڪري پيل هوس. اهڙا غيال 
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هند ستان جي ٻين ليڊرن جا بہ هئا. ليڪن انهن خيالن کي ٺوس شڪل وٺائڻ 
لاءِ, هَن نمايان قد مر کنيا, ۽ وزير اعظم هندستان ٿيڻ بعد. انهن کي حقيقي 
صورت ۾ر آڻڻ لاءِ رٿن ٺاهڻ ۽ انهن تي عمل درآمد ڪرائڻ لاءِ هن انتهائي 
جفا ڪشيون ڪيون. 

انگلنڊ ۾ رهائش جي وقت هن سوشلزم تي ڪتاب, خاص ڪري فيئين رسالا, 
پڙهيا هئا. هند وستاني سياست جي ميدان ۾ر پير پائڻ بعد , ان معاملي پر خاص 
دسپي. مارچ 1۱٣۱ع‏ پر يورپ جي سير ڪرڻ وقت ورتي ٿي ڏسجيس. 
سيپٽمبر ٣؟۱4ع‏ پر هي اتان ماسڪو پر سو ويٽ انقلاب جي ڏهينءَ ورسيءَ ۾ 
حصي وٺڻ لاءِ ويو. ان کان اڳ فيبروري ٣؟۱4ع‏ پر, ڪانگريس طرفان 
بروسيلز (بيلجم) پر مظلوم قومن جي ڪانفرنس ۾ شرڪت ڪئي هئاٿين. 
واپس اچڻ تي هن جا خيال ان طرف ويا تہم صرف نيشلز مر(قومر پرستيءَ) جي 
بخياد ي آزادي حاصل ڪرڻ ڪافي نہ هئي. اها آزادي +ڪهڙي ڪمر جي. 
جيڪڏ هن انهيءَ مان ملڪ جي هرهڪ رهاڪوءَ کي ائسا ان بنيادي حق حاصل 
نٿي ٿي سگهيا, يعني تقرير. تحرير. جماعت سازِ. - راءِ رک ۾ ان کي 
ظاهر ڪرڻ جي آزادي نہ ٿي ملي سگهي. اها آزادي . .+دس عقيدي موجپ, 
صرف جمهوري طرز حڪومت مان ملي سگهڻ واري هئي. پر ان کان بہ هڪ 
ٻہ قدمر اڱتي وڌي. هن هي بہ محسوس ڪيو هو تم پنهنجي سر رڳو 
جمهوريت بہ ڪافي نہ هئي. جيڪڏهن جمهوري حڪومت عرار جي بک ۽ 
بيروزگاري دور ڪرڻ, مميار زندگي پلنذ ڪرڻ ۽ چند ماڻهن جي مخصوص 
مفاد (16815ع)]1 5080ع ُ۱) ماڻ جان آزاد ڪراٿڻ لاءِ ڪارآمد ن تي ٿئي. تن 
اها ٻيڪار هئي۔ 

يورپ مان موٽڻ بعد سوويت يوئين هر ٿيل ترقياتي ۽ تعميري ڪمن هن تي 
گهڻو اثر ڪيو هو. موٽي اچي. ان تي هڪ ننڍو ڪتاب لکيائٿين. هن دور بابت, 
پنهنجي سوانح عمريءَ پر لکيو اٿس ت ” آءُ ڪميونزم جي فلاسافيءَ طرف 
وڌيڪ ماثل ٿيندو وڃان. پر اڃا صفا ڪميونسٽ ثيئڻ کان پري آهيان۔ 
منهنجو ڳانڍاپو اڃان ۱4 صديءَ جي انسائي حريت پسنديءَ جي روايات مان 
ٻاهر نڪري نہ سگهيو آهي. بورجوا (درميان شهري هجڻ) جو پس منظر مون 
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کي ڦريو بيٺو آهي. جا ڪميونسٽس لاءِ غصو ڏياريندڙ ڳالهہ آهي مون کي 
عقيد ه پرستيءَ کان نفرت آهي. ڪارل مارڪس جي ڪتابن کي الهامي ڪتابن 
وانگر تصور ڪرڻ, جن کي چئلينج ڪري ن سگهجي. موجوده ڪميونزم 
جو مکي عقيدو ٿي ويو آهي. مون کي اهو رويو پسند نہ آهي. رشيا ۾ر رواجي 
حالتن پر بہ جا زور زبردستي ڪر آندي ويئي هئي. اها بہ مون کي پسند نم 
آهي ”. 

انهن ڳالهين ۽ پنهنجن انهن خيالن هوندي بہ, مارڪس جي سائنٽيفڪ طريقي 
يتا سماجي ۽ اقتصادي ڳالهين جي کوجنا ڪرڻ کي هڻ بيحد ڪارآمد 
سمجهيو. ۽ ان طريقي جي سوچ ۽ کوجنا جي انداز جو پوءِ هر جالت پر ۾ 
هميشه مٿي اثر رهيو. ڪراچي آل انڊيا ڪانگريس اجلاس پر هن پهريون 
دفعو ٺٺهراءَ جي صورت ۾ر انهن خيالن جو اظهار ڪيو. انهن ۾ چيل هو تم 
”عوامر کي پوريءَ طرح سوراج جي معنيٰ سمجهائڻ لاءِ اها ڳالھ ضروري هئي 
ى ڪانگريس جي آٿنده پروگرام ۾ پاليسيءَ جي وضساحت ڪئي وڃي. 
ڪانگريس جو بنيادي مقصد اهو آهي تہ سياسي آزاديءَ سان گڏ ڪروڙها 
ماڻهن کي سرمايہ دار جي ايڪسپلاگٽيشن (استعمال غرضيءَ) کان بچائي, 
اقتصادي آزادي وٺي ڏجي. ان ڪري آزاد هندستان لاءِ جو بہ آئين تيار ڪيو 
وڃي. ان ۾ر هيٺن ڳالهين جو انتظا هئڻ ضروري آهي.....” 

اهو نيآ تمامر ڊگهو هو. جنهن جا ٻ ڀاڱا ها هڪ پر انساني بنيادي حقن 
جي تريح ڪيل هکي ۾ ٻئي پر اقتصادي نظام کي انصاف جي اصولن تي 
اهڙيءَ طرح بنائڻ جي تشريح ٿيل هئي. جنهن ڪري عوام جو معيار زند گي 
ان تان پوءِجڏهن ٣٣۱4ع‏ پر نين چونڊن بعد ڪيترن پرڳڻن پر ڪانگريس 
کي اڪشريت حاصل ٿي ۽ تمميري ڪر ڪرڻ جو موقعو ميسر ٿيو, تم 
.لت اھ فيبروري ۱٣#‏ ع تي. بابو سباش چندار بوس جي صدارت فنيٺ, 
ري پور جي آل انڊيا ڪانگريس اجلاس پر ساري ملڪ جي تعميري 
بروگرام بنائڻ لاءِ هڪ پلئننگ ڪميشن, پنڊت جواهر لعل جي چيرمنيءَ 
هيٺ, ٺاهي ويئي. جنهن ٣۱‏ ۱اع جي ستياگرهم تحريڪ ۽ ان سلسلي ھر 
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ڪارڪنن جي جيل ۾ر وڃڻخ ۽ ڪانگريس وزارتن جي استعيفا ڏيڻ تائين ڪمر 
ڪيو. 
مون کي بہ اُن ڪميشن تي ڪجه وقت لاءِ ساڻس گڏجي ڪر ڪرڻ جو 
شرف حاصل ٿيو, جنهن مان سندس تعميري ڪمن سان دچٰسڀي ۽ هر مسگلي 
تي سندس غير معمولي معلومات جو پتو پير. ان ڪميشن جون رپورٽون 
سندس انهيءَ دما غ سوزيءَ ۽ محنت تي اڃا تائيڻ شاهدي ڏين ٿيون. 
ليڪن سندس حقيقي طور تعميري ڪر جو پتو سندس وزير اعظر هندستان 
جي عرصي جي ڪارگذاريءَ مان پوي ٿو..سندس دور وزارت ۱4 سال هليو. اڻ 
پر هُن ٿي ترقياتي رٿائون ٺاهي ڪرر هلارايو, جن جو مکي مقصد هندستان کي 
هنري طور پاڻ ڀروڪرڻو هو. انهن ۾ر هن گهڻو توجه بنيادي ڪارخانن تي 
ڏنو زراعت طرف هو توجه ڏيئي نم سگهيو. جيتري ان جي ضرورت هئي. هن 
اقتصادي رٿائن پر اشتراڪي ۽ سرمائيداري ٻنهي طريقن مان فائدو ورتو. هن 
هڪ طرف قومي پک (0101ع5 10116 "1) ۽ ٻئي طرف خانگي پک 
(010ع5 11٣806‏ 1) کي سندن مخصوص حدن اندر ڪر ڪرڻ جا موقعا 
ڏنا. انهيءَ مسكلي پر هن پنهنجي بنيادي اصول- ت هو ڪنهن بہ هڪ سسٽمر 
جو پيرو نہ آهي. هر سسٽمر مان سٺي ڳالهم اختيار ڪرڻ لاءِ تيار آهي ۾ خراب 
جي ڇڏڻ جي فائدي ۾ر آهي۔ ان جي پوري پيروي ڪئي.سياسي طرح بم هن 
جمهوريت کي قاشمر رکي. هڪ طرف شخصي آزادي ڏيڻ ٿي گهري تہ ٻٿي 
طرف ڪميونسٽ پارٽيءَ کي آزادي ڏنائين تہ جمهوري طريقن سان طاقت هر 
اچي سگهي. اهڙو مثال ڪيرالا ۾ ڪميونسٽ وزارت قائم ٿيڻ سان وقوع 
پذ پر ٿيو. اها وزارت پوءِ ڇو گهڻو وقت هلي نہ سگهي. اهو جدا ۽ بحث طلپ 
(3) آزاف هد ستان کسي ايغصا ۽ آضر سا هي اټشا ۽ 
اين مائم جو تلڊبر دار ڪر ىي ڪم آض: 

اٿين تم كڻي وقت کان ڪانگريس يا ٻيون جماعتون هندستان کاڻ 

ٻاهر جي مسطِظلن تي لٺهراءَ پاس پيون ڪنديون هيون, ليڪن 1927ع ۾م 
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يورپ جي دوري بعد. هن انهيءَ مسگلي پر خاص دچٰسپي ورتي. 

هُن بيلجم ۾ر مظلوم ملڪن جي ڪانفرنس ۾ر شرڪت ڪئي. هو پوءِ روس 
۾ جرمنيءَ پر ويو. اسپين پر ٿيل خانہ جنگيءَ وقت اتي ويو ۾ عوامر جي 
طرفدار گروهہ جي حمايت ڪيائٿين. ان کان پوءِ چين جي جپاني حملي وقت 
چين پر وڃي مارشل چيانگ ڪائي شيڪ سان مليو. هي پهريون ئي هندستاني 
قومي ڪارڪن هو. جنهن هندستاڻيڻ کي بين الاقوامي مسگلن سان دچسپي 
ڏيارڻ جي ڪوشش ڪئي. ڌي؛ کي ذاتي خط لکي. هن جي ڄاڻ لاءِ دنيا جي 
تاريخ تي روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪيائين, جيڪي پوءِ ڪتابي صورت هر 
ڇپيا ۾ اهو ڪتاب دنيا جي بهترين ڪتابن هر شمار ٿيڻ لڳو. 

ان کان پوءِ, هر عالي مسئلي جي سلسلي ۾ر٬‏ هو روس يورپ. مشرق بحيد 
تي بيان ڏيندو رهيو. آخرڪار جڏهن 1937 ع جي چونڊن بعد ڪانگريس 
طاقت حاصل ڪٿي تم هن جي عصلاح سان 1938ع جي ڪانگريس اجلاس 
پر ٻاهرين ملڪن بابت خارجي مسئلن تي غور ڪرڻ ۽ وقت بوقت مکي 
پرڏيهي سوالن بابت پاليسي مقرر ڪرڻ لاءِ هڪ ڪاميٽي مقرر ٿي. انهيءَ 
اجلاس پر چين تي جپاني حملن ۽ قبضن, اسپين پر خانم جنگيءَ. حبش تي 
اٽليءَ جي قبضي ۽ هٽتلر جي ڪڻ يوروٻي ملڪن تي قبضي تي غور ڪرڻ بعد 
ڪاد رين تار ديضدو ڪرا اڊ ٿ٬‏ تا ڪجه ناي 
شريڪ نہ ٿئي. جا سامراجي مقصدن لاءِ لڙي وڃي. اَڱتي هلي. جڏهن يورپ 
جي ٻي مهاڀاري لڙائي شروع ٿي. ت ان وقت ڪانگريس پر بيروني مسكلن تي 
غور ڪندڙن جو هي اڳواڻ ٿي رهيو. 

هندستان جي آزاديءَ بعد جڏهن هي وزيراعظر ٿيو تہ پنهنجيءَ انهيءَ 
دلسيءَ جي ڪري. هن ڀرڏيهي معاملن جي وزارت جو پورٽ فوليو سنڀاليو. 
ان وزارت جي معرفت., هن. پنهنجڻ اصل خيالن مطابق, ايشيا ۽ آفريڪا حي 
پوئتي پيل ملڪن جي آزاديءَ لاءِ جد وجهد ڪئي. هن دنيا کي ٻن مت د 
نظرين. ڪئپيٽلزم ۽ ڪمبونزم, جي بلاڪن پر ورهايل ڏٺو. پهرٿين نظر ي 
جي انتها ٽوٽليٽيرين (مختيارڪل). حڪومت جي صورت پر ۽ ٻئي جي انتها 
پڻ ساڳيءَ شڪل پر واقع ٿي. ان ڪري هن دئيا اڳيان هي نوان نظريا رکيا : 
(1) ايشيا ۽ آفريڪا جي پوئتي پيل ملڪن کي منظر ڪرڻ گهرجي ۽ (2) 
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ذڪر ڪيل ٻنهي بلاڪڻ کان الڳ ٿي ” پخچ شيلا” جي بدياد تي هڪ 
غيرجانبدار (011-01181160آ1) گروه ٺاهجي. 

"پنم ضيلا جا همان پنج اصول هئَا: 

(1) نان اگگريشن (عد م جارحيت يا اڻ - اگرائي (65111ع8816/-011آ9) ۽ 
زور زبردستيءَ جي پاليسيءَ کي ڇڏي. سڀ مسثلا باهمي گفتگو ۽ اقوام 
متحده جي معرفت فيصل ڪرائجن. (2) نان انٽرفيئرنس (غير دست اندازي) 
(118181(06ع)[011-11ل1) ؛ ٻين ملڪن جي گهرو معاملن پر دست اندازي نہ 
ڪجي. جنهن ڪري ئي بين الاقوامي جهڳڙا ۽۾ جنگيون ٿين ٿيون. (3) سڀني 
قومن جي خود مختياريءَ جي اصول کي قبول ڪجي. يعني هر اها توم, جا 
جديد قومي اصولن مطابق قوم سڏجڻ جي حقدار هجي. انهن جي عوامم کي 
حق خودارادي هجي؛ ڪنهن بہ طاقتور قوم کي ٻيءَ قوم جي آزادي سلب 
ڪرڻ جو حق نب آهي. (4) باهمي تماون : سڀني ملڪن کي هڪ ٻين سان مدد 
ڪرڻ گهرجي. جيئن ٻوئتي پيل ملڪ ترقي ڪري سگهن ۽ سامراجي تسلط 
هيٺ آيل ملڪ آزاد ٿي سگهن. (5) باهمي رواداري (715081106ع-0)) : 
جنهن موجب مختلف نظرين, قوسن ۽ ملڪن جو هڪ ٻئي سان روادارانم 
سلوڪ تقائمر رهي ۽ ڪوب نظريو ڪنهن جي مٿان زوريءَ مڙهيو نہ وڃي. 

هو. پنهنجي ملڪ کي انهيءَ مسلڪ تي هلائڻ ۽ انهيءَ مسلڪ کي دنيا ھر 
مقبول ڪرڻ ۾ گهشيءَ حد تائين ڪامياب رهيو. ”نان الائينڊ " قومن جي 
جماعت ٺهرائڻ پر سندس وڏو هٽ هو. ايشيا - آفريڪا جي قومن جي 
ڪانفرنس پر هن گهڻي دجٰسپي ورتي ۽ ان پر پنج شيلا جو مسلڪ نبول 
ڪيو ويو. پهرين. سامراجي پلاڪ سندس انهيءَ پاليسيءَ جي ممعخالفت ڪئي. 
ليڪن آخر ڪار ان جي صداقت اڱيان کين ڪنڌ نمائڻو پيو. 

ڪو وقت هو. جو هن برما طرف وڃڻ وقت, هڪ مضمون لکيو هو تہ 
مستقبل جي سياست پر چين ۽ هندستان جو گڏجي ڪر ڪرڻ مشرقي ملڪن 
جي آزادي. ترقي ۽ امن عالم لاءِ تهايت ڪارآمد هو. انهيءَ ڪري ئي هن جپان 
جي حملي وقت چين جي مدد ڪكي ۽ عوامي چين جي آزاديءَ بعد ان ملڪ کي 
يڪد مر تسليمر ڪندي. ان جي اقوامر متحده پر داخلا لاءِ ڪوشش ڪئٿي. 
ليڪن اڳتي هلي, جڏهن چيني حڪومت جي اڳرائيءَ واري پاليسي ڏٺائين تم 


هن کي زنددگيءَ پر وڏو صدمو رسبو. هُن جا آهي خواب بغير تعبير جي رهجي 
ويا. هي ٿياسافسٽ ۽ لہرل تربيت جي روايتن پر پليو هو. هن جڏهن ڏٺو تم 
چين جو ڪميونسٽ نظريو, مذهبن جي نظريي جهاد وانگر. مخالفن کي 
زوريءَ ماتحت بنائڻ يا ختمر ڪرڻ جو حامي آهي ت, هن کي نهايت ارمان ٿيو۔ 
هن اُنهيءَ رجحان جي مخالفت ڪئي. ان کان پوءِ ايشيا ۽ آفريڪا جي ملڪن 
کي ٻٻن گروهن پر ورهائخ جي ڪوشش ڪئي. هڪڙا چين جي هڪ ڌر واريءَ 
پاليسيءَ جا طرفدار ثيخ لڳا, ٻيا هندستان جي ٽيءَ غيرجانبدار ڌر واري 
پاليسيءَ جا حامي ٿيڻ لڳا. اڃا تائين اها ڇڪتاڻ هلندي رهي ٿي. 
جن سياسي نظرين سان هن جي وابستگي رهي. سي اڃا تاڻين قائمر 
آهن. هُن کي ٿياسافيءَ جي تعلير مان اهو معلوم ٿيل هو ت دنيا ۾ هي دور 
ڇٽاڀيٽي (20171]700111011)) جو هو. اهو سداٿين قائر نہ رهڻ وارو هو. اڳڱڻي 
هلي. باهمي تعاون جو دور اچڻ وارو هو. جنهن ڪري سڀئي نظريا. دستور ۾ 
ملڪ., رواداريءَ جي بنيادن تي ڪٽا رهي. هڪ ٻين سان ڏي وٺ ڪري, 
انساني اتحاد, امن ۽ ترقي حاصل ڪري سگهندا. 
هن ۽ ڊاڪٽر ايتي بيستت جي وچ ۾ر هي تفاوت هو ت ڊاڪٽر ايني 
بيسنت مذهجي نظامن جي وج هر رواداريءَ ۽ اعمولي وحدت جي بدياه تي 
ماڻهن پر اتحاد آڻخ گهريو ٿي ۽ هن مذهبن کان سياست کي علحده ڪري, 
ڪم ڪرڻ گهريو ٿي. مسز بيسنت مذهبي اعتقادن پر لاڪِوفي هئي. هي 
سياسي طرح لاڪوفي (811811808-َ -11))ل۱) هو. 
ات يا ڪه 
سڏ ڄڻ جا حتدار آهن. گانڌي جيءَ حتن حاصل ڪرڻ لاءِ اهسنائي سيا گرهم 
جو رستو دنيا جي سامهون پيش ڪري, سياست جي ڪارفرماٿيءَ ۾ نون 
انقلاب آندو. پنډت نهروءِ, ڪميونزم ۾ ڪئپيٽلزم جي بلاڪن کان ٻاهر 
غيرجانبدار رهي. امن عالعر قائمر رکڻ جو سبق ڏنو. هي جمهوريت جو علمبردار 
هو, هن نيشنلزمر ۾ سوشلزم کي گڏي هندستاني سياست کي نون روپ ڏنو. 
مهاتما گانڌيءَ ڀارت کي آزاد ڪرايو. هن ڀارت کي جمهوريت پسند ۾ پائدار 
ڀارت جي سياسي ڪارڪنن جي اڪثريت هن کاڻ سياسي فڪر, اول 
العزميءَ ۽ آزاد خياليءَ پر گهڻو پوٿتي پيل هئي. اِن ڪري هَن جا حقيقي پوٿلڳ 


اڪثر ٿورا هئا. جيڪڏهن هندن جي اڪثريت هن جي خيالن جي پوئلڳ هجي 
ها ۾ مسلمانن جي اڪثريت مولانا ابوالڪلاہِ جي خيالن جي پوئلڳ هجي ها 
تن هندستان جو ورهاڱو ٿئي ها. نہ هندو مسلمانن جا اختلاف وڌي قتل ۾ 
غارت کي پهچن ها. هن وقت هندستان, ايشيا ۽ آفريڪا جي قومن ۾ر برک ۽۾ 
مهندار رهجي ها. پر ملڪي حقيقتون ان لاءِ سازگار نہ هيون. تنهن ڪري 
ڪانگريس جي حقيقي ليڊر شپ سردار ولڀ ڀائي پٽيل جي هٽ ۾ر رهي ۾ 
مسلمانن جي ليڊر شپ قائداعظر محمد علي جناح جي حوالي رهي. ان جو 
مکي ڪارڻ اهو هو تہ پهريان ٻيئي ليڊر“ آٿيڊ يلسٽ"” ها ۽ پويان ٻيئي 
پر يڪتبڪل بياستدان هئا. بهرئين قنور يا ؽنخجس: صستقيل جا بخرات الهي؛ 
دنيا اَڳيان بهترين اصول ۽ پروگرامر رکن ٿا. جي عملي طرح وجود پر اچڻ هر 
وقت وٺن ٿا. اهوئي. راز سياست عمليءَ جي ڪارڪين جي ترت ڪاميابيءَ ۽ 
آئيڊ بلسٽن. جي ترت ناڪاميابيءَ جو آهي. اڪثر ڏٺو ويو آهي تن آئيڊ يلسٽن 
جا سڀ نظريأ سندن حياتيءَ ۾ر سرانجامر نٿا ٿين. .يسان اعليٰ اصولن 
کان هيٺ لهي. ملڪي حقيقتن کي سامهون رکي. قد مر كٿن ٿا. جنهن ڪري 
ڪامياب ٿين ٿا .اي نا ڪابيب تاب حقيقتون هن .اچ 
جي ڪاميابي سڀان جي ناڪاميابيءَ جي صورت اختيار ڪري ٿي. 07-0 
ڪاميابيءَ کي حال بر گهڻي حيثيت ڪان ٿي ملي. 
سياسي ڪر ڊ4 او : 
سياسي طرح, پنڊت جواهر لعل حقائق کان دور, پنهنجيءَ دنيا ۾ر 

رهندڙ. بعضي وقتن تي دور اند يشيءَ. مصلحت ۾ تد ٻير کي ڇڏي, جذبات ھر 
لڙهي. ڪي چئي ۽ ڪري ويهندو هو. جو سياست عمليءَ جي نقطي نگاهم 
کان مصلحت آسيز نم هوندو هو. جيئن تہ هيڏي ٻايي جي ليڊر لاءِ اهي رايا 
ڏيان ٿو, بهتر آهي تہ ان جا مثال پيش ڪريان. 

(1) هو هند ستانين جي جدا مڏهين, ٻولين. صوبائي تعصبن, جاتين ۾ نسلن جي 
اختلافن جي هوندي. انهن کي هڪ قوم سمجهي ويٺو هو. هڪ قوم بنائڻ 
جو خيال علحد ۾ ڳاله هئي. ان کي تسليمر شده حقيقت سمجهڻ علحده ڳالهي 
هئي. 

(2) انهيءَ بنيادي غلطيءَ سبب. هن بعضي اهڙيون ڳالهيون ڪيون, جي غلط 
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فهميءَ ۽ اختلاف جو باعث بنيون. جيئن تم هڪ دقعي چياٿين تہ هندستان ھر 
صرف ٻہ طاقتون آهن. هڪ انگريزن جي ۽ ٻي ڪانگريس جي. اِها ڳاله 
ڪجه کڻي صحيح ب هجي ها. پر اُن کي اهڙن لفظن پر پيش ڪرڻ خلاف 
مصلحت هو. ان مان عملي طور غلط فهمي ۾ اختلاف وڌيو. 

ٻئي دفعي چياٿين تم ” ڪئبينيٽ پلگن" کي قبولڻ جو مقصد هندستاڻ 
جي بنيادي وحدت کي ختر ڪرڻ ڪون هو. اها سندس راءِ, نيت ۽ ارادو 
هو. ليڪن اهڙن لفظن ۾ ان کي پيش ڪرڻ تد بير وقت جي خلاف هو. 

اهڙا ڪيترا مثال آهن, جن مان هتي صرف بہ ٻ پيش ڪيا اٿمر. ٻي 
غلطي. جا هن کي سرزد ٿي. سا هندستان جي ورهاڱي کي. حالتن جي 
مجبوريءَ ڪري. هندو مسلمانن جي جدا قومي نظربي چي بنيادن تي قبولڻ 
جي هئي. ٿياسافسٽ تعلي ر۽تربيت ڪري هيسيڪ يو لرزم 
((0111811817ع5) ۽ متحده هندستان جو حامي هو. هي آئيڊيلسٿ هو. اڻ 
ڪري خوشيءَ سان مذهب جي بنياد تي انهيءَ ورهاڱي کي قبولڻ پر پارٽي نہ 
ٿئي ها ۽ جي قبول ڪيائين ت پوءِ دماغي پس و پيش -185681 11]81ع118) 
((8]101ا نہ رکڻ گهربي هيس. جنهن جو پوءِ ڪشمير جي مسگلي مان ان 
جو اظهار ٿيو. جهونا ڳڙهہ کي هندو آباديءَ جي لحاظ ڪري, حق خود 
اراديءَ جو بنياد تي هندستان سان زوريءَ كنڍيو ويو. ساڳئي بدياد تي 
ڪشمير جو مسگلو حل ڪرڻ گهربو هو. ڪشمير کي هندستان ساڻ ملاگڻ 
لا جن هٽياڻ دلڍل ڏنائين ٿو سي بديادي طر ضندابن ااصلٴيالڀسي٤اچي‏ 
نقطي نگاه کان صحيح هئا, ليڪن قبول ڪيل ورهاڱي جي شرطن جي خلاف 
هئا. سندس ڪشميرين جي حق خود اراديءَ کان انڪار ڪرڻ جا دليل هيٺيان 
هئا : ڀارت ۾ر ”سيڪيولر" طريقي جي جمهوري حڪومت هلي رهي هئي, 
نهن پر مختلف فرقن, نسلن ۾ ٻولين جي ماڻنهن کي هڪ جهڙا حق حاصل 
هگا. پاڪستان پر مذهبي ۽ آمرانہ طريقي جي حڪومت هلي رهي هئي. ڀارت ۾ 
پنجن ڪروڙن کان مٿي مسلمان رهندڙ هئا. جي آهستي آهستي ٿي. ڀاري قومر 
جي سانچي پر سماتبا پئي ويا. ڀارت جي هندن ۾ر اڃا ڪافي حصو ڪٽر ۽ فرق 
پرست هندن جو رهيو ٿي. جن پاڪستاڻ .2 پر مذهبي حڪومت 
بنائڻ گهري ٿي. جنهن پر غيرهندن کي قومي حيثيت ڪان سلڻي هئي. ڀارت ۾ 
5 اڪشريت ھ٤ٌ‏ 
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جو هندستان پر رهڻ ڀارت جي پنج ڪروڙ مسلمانن لاءِ فرقہ پرست هندو 
گروه جي حملي کان بچڻ لاءِ ضمانت هو. انڪري سڀني فرقن جي ماڻهن کي 
هڪ گڏيل هند ستاني قوم بنائڻ پر آساني ٿيڻ واري هئي۔ وغيره. 

اهو سڀِ ڪجه صحيح هو., پر سوال هو ت پوءِ ٻن قومن جي نظربي 
تي هند ستان جي ورهاست قبول ٿي نہ 0 

ڏسڻ بر اڄي ٿو تہ اهي سڀ خيال پنهنجي اوائلي غلطيءَ کي ڍڪڻ 
"99999797995 
سان قبول نہ ڪيو هو. ان جي ثابتي سندس بعد پر ڪيل هڪ تترير مان ملي 
ٿي. جنهن پر هن چيو ت, ” پاڪستاني هندستاني هڪ ئي قوم آهن. ان جو 
ثبوت ان مان ملي ٿو تم ساڳگئي ڪٽنب جو هڪ ڀا؛ هندستان جو ملازم يا 
نمائندو هو ت ٻيو ڀا پاڪستان جو. ڪيترائي ڪٽنب اهڙا هئا. جن جو هڪ 
حصو ڀارت پر هو تہ ٻيو حصو پاڪستان پر. آهي ماڻهو, جي هن وقت 
پاڪستان پر وڏن وڏن عهدن تي آهن. تن جا ويجها عزيز ڀارت هر رهن ٿا. 
اسان جي ڪلچر پر ڪابہ ناقابل عبور ڳاله نم آهي. اسان جي لباس ۽ طرز 
معاشرت ۾ گهڻي ڀا ڻي يڪ رنگي آهي ين 

ڏسڻ پر اچى ٿو تہ, وفاتيءَ کاڻن اڳ, شي عبدالله کي آزاد ڪري, 
يڪد م پاڪستان موڪلڻ مان سندس خيال انهيءَ مسكئلي تي ڪنهن 
سمجهوتي تي اچڻ جو هو., پر شايد قدرت کي اها ڳالهہ قبول نہ هئي. جو 
ترت وفات ڪياٿين. ممڪن آهي ت اڱتي هلي ڪو سمجهوتو ٿئي. ٻئي ملڪ 
كير گنڊ ٿين, پر ان لاءِ جذ باتي بنيادن تي سوچڻ جي عيوض, حقائق وقت, 
بين الاقوامي تقاضائن, ڏي وٺ ۽ ملڪن جي بنيادي پاليسين ۾ر تبديل آٿڻ 
شروري ٿيندو. 
بسن س سف#هسيت : 

هي ڪلچرلي مسلمان هو. سوشلي يورپي هو. جذباتي طرح ڀارتي 
هندو هو. مذهبا ۽ سياسي طرح لاڪوفي هو. سڇو دوست. اهل دل ل ۽ صاحب 
دما غ هو تهذيب ۽ شرافت جو مجسمو هو. جي آسمان پر اڏامڻ جي عيوض 
زمين ڏي بہ توجهہ ڪري ها. تم هن دور جو واحد لاثاني ليڊر شمار ٿگي ها. 
تنهن هوندي بہ هي دئيا جي نمبر اول ليڊ رن ۾ر َڻجڻ جو حقدار آهي. 
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٣‏ - ميو انا ابو الڪ رام آزاھ 
ششصي ز ند قَ: 

هن جو سڄو نالومحي الدين احمد بن خيرالدين, ڪٹيتٽت 
”ابوالڪلامر" ۽ ثخلض ”آزاذ“ هو: هيٰ ضديقي خاندان هان هو. سندمن والد 
جو نالو مولانا خيرالدين هو. جو مولانا محمد افضل جي ننڍي صاحبزادي 
محمد هاديءَ جو فرزند هو. مولانا هادي. شاهہ جهان مل شھ شاه, جي 
زماني پر آگري شهر ۾ر سرڪاري ملازم هو. هڻ جا وڏا مغل بادشاھ بابر جي 
زماني پر هرات کان هند ستان آيا. پهرين آگري پر. پوءِ دهليءَ ۾ سڪونت 
اختيارڪياٿون. 

مولانا ابوالڪلا جي ڏاڏي مولانا محمد هاديءَ هرات جي مشهور 
قاضين جي خاندان مان قاضي سراج الدين جي اولاد مان مولانا منورالد ين جي 
نياڻيءَ سان شادي ڪئي هئي. جنهن مان مولانا جو والد ميان خيرالد ين دهليءَ 
هر 1ع ۾ر پيدا ٿيو. 

ڪجه عرصي کاڻ پوءِ هندستان جي حالنڻ ناسازگار ٿيڻ ڪري. 
ميان خيرالد ين سندس ناني مولانا منورالد ين سان گڏ مڪ معظمہ ويو., جتي 
شي محمد بن طاهر وتري جي ڀاڻيجيءَ سان 2 ع ڌاري شادي ڪياڻٿين, 
جو علوي خاندان مان هو. مولانا خيرالدين وڏو عالمر, پير طريقت ٿي گذريو 
آهي. جنهن جا بمبگيءَ ۽ ڪلڪتي پر گهڻا ماڻهو مريد هئا. کيس ذواڂج 
5 هہ مطابق آگسٽ 1888ع پر. مڪم شريف پر. باب السلامہ جي 
نزديڪ., محل قدوہ ۾ر, فرزند ڄائو, جنهن جو نالو محي الدين احمد رکيائين, 
جنهن جو اڳتي هلي, ڪنيت ابوالڪلام ۽ شاعري تخلص آزاد هئڻ ڪري, 
”ابوالڪلام آزاد” نالو مشهور ٿي ويو۔ 

هُن پنجن سالن جي عمر پر تعلير وٺڻ شروع ڪگي. سندس والد 
5 ع پر علاج لاءِ ڪلڪتي آيو ۽ اتي رهي پيو۔ هن عربي ۽ فارسيءَ جي 
تعليم والد وٽ ورتي. پوءِ مختلف استادن وٽ پڙهي. 2ع ۾ر تحصيل ۽۾ 
تڪميل ڪري. تمليم کي پڪي ڪرڻ لاءِ ڪجه وقت شاگردڻ کي 
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8 5 ۽ يبر وا ري هع( 


پڙهائيندو رهيو. 1903ع ڌاري طب پر تعليرر ورتائين. انهيءَ زماني ۾ر شعر 
چوڻ لڳو, مطالعي جو گهڻو شوق هوس. اردو مصنفن مان مولائا حالي, مولائا 
شبلي. ڊاڪٽر نذير احمد ۽ سر سيد احمد خان جا ڪتاب شوق سان مطالع 
ڪيائين. ڏسڻ ۾ اچي ٿو تم 5ع کاڻ 0ع تائين مذهبي ڪتابن جو 
پورو اڀياس ڪيائين. 

ڪو وقت اهڙو بہ مٿس آيو. جو پاڻ لکي ٿو تم, ”سر سيد (1) جي 
رهنمائيءَ مون کي ان منزل تي پهڄائي ڇڏيو. جو مذهب جا جملي عقيدا ۾ 
دعوائون. انهيءَ رنگ ۽ شڪل پر جو عامر طور قبول ڪيا وڃن ٿا. مبحض وهعر 
۽ گمان وڃي رهيا” وري لکي ٿو ت, ”هاڻ (2) پڪو دهريو ٿي پيس. 
مٽيريلزہ (ماديت) ۽ ريشنلزمر (عقليت) جي عقيدي تي مون کي فخر ۽ غرور 
ٿيو ۾ مذهب پر سواءِ جهل ۽ وهمر جي ڪجه نظر نہ ٿي آيو. اها شيءِ ڪڻي 
هئي. جنهنجي ڳولا ۾ر نڪتو هئس,. يعني دل جو اطمينان! ان اضطراب جي 
انڌيري پر روشني جو ترورو بہ نظر نہ ٿي آيو....” 

اخبار نويسيءَ جو شوق 11 سالن جي عمر کاڻ هوس. 1899ع پر 
”نيرنگ خيال" رسالو ڪڍ يائين, جو 8 مهينا هليو. 1900ع ۾ر ”امصباح" 
رسالو ڪڍ ڻ لڳو. 1903ع ۾ر ”احسن الاخبار” پر مضمون لکڻ لڳو. ساڳئي 
سال نومبر 1903ع پر ”لسان الصدق" نالي ماهوار رسالو ڪڍ ياٿين. .ن3 
۾ر ائجمن حمايت اسلام جي ساليان اجلاس ۾ر تقرير ڪياٿين. .هي سال جي 
آخر پر. والد سان گڏ حجاز ويو. ٻئي سال موٽڻ يعد, هن جي مولانا شبليءَ 
سان بمبگي پر واقفيت ٿي. جنهن پوءِ هن کي سندس رسالي ”الندوه” جي 
ايڊ يتري سپرد ڪئي. ان کان پوءِ 1906ع پر اخبار ”الوڪيل”. امرتسر, هر 
ڪجه وقت ايڊيٽر ٿي ڪمر ڪياٿين. 

اتان واپس ڪلڪتي اچڻ بعد اربند وگهوش ۽ ٻين انقلابي ڪار ڪن 
سان واقفيت ٿيس. سندس والد 15 آگسٽ 68 ع تي وفات'ڪئي. 

اڻ کان پوءِ هو مسلمان ملڪن جي سير تي ويو, عراق, شام, 
مصر. --- .ران ويو جيان 0 آيو. انهيءَ 0 


)11 اد جي ڪهاڻي صفحو . 406, 2٣»‏ ڏڪ: آزاد َ259 
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جي سفر پر هن کي مسلمان ملڪن جي سياسي تحريڪن ۽ آزاديءَ جي 
هلچل جي مطالعي جو موقعو مليو ۽ اتي ڪيترن سياسي ليڊرن سان ملاقات 
ڪياٿين۔ 

واپس اڇڻ بعد. 13 جولاءِ 2ع تي. هن مشهور اردو رسالو 
”الهلال" ڪڍڻ شروع ڪيو., جنهن پرهن پنهنجي مذهبي. ادبي ۽سياسي 
معلومات ۽ نظرين جو اهڙيءَ طرح اظهار ڪبو, جو سندس قابليت جو سڪو 
ساري هندستان تي ويهي ويو ۔ 

1234ع ۾ هن مسلم ليگ پر حصو وٺي, سر وزير حسن جي 
مشوري سان, ان جي مقصد ن پر تبديلي ڪرائي. يعني ان کان هندستان جي 
ٻين قومن سان گڏجي آزاديءَ لاءِ ڪوشسش ڪرڻ جي ٺهراِ کي پاس 
ڪرايائين. 


=4ع پر پهرين مهاڀاري لڙائي لڳي. ڪانگريس ۽ مسدمر ليگ 
انگريزن سان لڙائيءَ جي زماني پر وفاداري ڏيکارڻ جي پاليسي اختيار ڪئي. 
مولائا ابوالڪلام آزاد, ديوبند عالن سان گڏ, اڻ پاليسيءَ جي اختيار ڪرڻ 
کان انڪار ڪيو ۽ ”الهلال” پر آزادانہ مضمون لکندو رهيو, جنهن تي سرڪار 
سندس رسالي ”الهلال” کي بند ڪيو. ان تي هڻ رسالو ”الپلا غ” ڪڍڻ شروع 
ڪيو. نيٺ بہ ڪار هن کي رائجي. بهار ر. 30 مارڇچ 1916ع تي نظربند 
ڪري رکيو, جنهن ڪري ”البلا غ” رسالي کي ٻ بند ڪرڻو پيس. 

رانجيءَ پر نظربنديءَ جي عرصي وقت هن ”ترجمان القرآن" لکڻ 
شروع ڪيو, جنهن پر هن زماني حال جي تقاضاٿن مطابق قرآن جي تشريح 
ڪئي. 

مولائا جنوري 1920ع ڌاري آزاد ٿيو, انهيءَ وقت آ زاديءَ جي هلچل 
۽ خلافت تحريڪ جو زور هو, جنهن ڪري ساري هندستان جو سير ڪري 
تقريرون ڪيائين. فيبروري 10-9-8-7۔ (192)0ع تي لاڙڪاڻي شهر پر پير 
رشسيدالله شاهم جهنڊي واري جي صدارت هيث, صوبہ سنڌ خلافت ڪانفرنلس 
ڪئي ٿي. ان پر تقرير ڪيائين. 

مون پهريون دفعو کيس اتي ڏو ۽ ٻڌو. سندس ”الهلال" ۾ 
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”البلاغ” جي مضمونن ۽ نظربنديءَ هن جي شهرت اڳڱي ئي چوطرف پکيڙي 
ڇڏي هئي. ماڻهن کي سندس بلاغت ۽ فصاحت ڏاڍي پسند آٿي. 

115 يرو ڙن 1020 ات نيڪ يا رڏيين غلامز لخد 
ڀرگريءَ جي صدارت ھهيٺ ڪٺي نيل خلافت ڪانفرنس جي اجلاس پر 
شرڪت ڪري. وري 20 فيبرو.ي (1920ع تي ڪلڪتي پر خلافت ڪانفرنٽس 
جي اجلاس پر صدارت ڪيائين. 

مهاتما. گانڌيءَ ساڻ ملي. حڪير اجمل خان جي همراهيءَ پر 
ناگپور آل انڊيا ڪانگريس جي ساليانہ اجلاس پر سرڪار سان عدير تعاون 
جو ٺهرا پاس ڪرايائين. اهڙو ٺهراءُ خلافت ڪانفرنس, منعقد ه ميرٺ پر بہ 
پاس ٿيو. سال 1 ع پر هندو مسلمر اتحاد اوج تي هو. هندو مسلمانن جي 
مسجدن پر وڃي تقريرون ڪرڻ لڳا ۾ مسلمان هندن جي مندرن پر وڃڻ لڳا. 
سوامي شرڌانند جامع مسجد دهليءَ ۾ر تقرير ڪئي. 

مولانا اهو سارو عرصو هندستان جو سير ڪري تقريرون ڪندو 
رهيو. هن مارچ 1921 ع پر, لاهور جي بادشاهي سسجد پر. سرڪار جي 
جاري ڪيل منع نامي جي خلاف ورزي ڪري. پرزور تقرير ڪئي. سرڪار 
/00-8-9-7] جولاءِ 1921ع تي. مولانا محمد عليءَ جي صدارت هيٺ سڏايل 
خلافت ڪانفرنس. ڪراچي. ۾ ڪيل تقريرن تي. ڇهن ليڊرن کي سبپٽمبر 
پر گرفتار ڪري ڪيس هلايو., جنهن پر من تهمت هئي ت, هنئن ملٽريءَ جي 
سپاهين کي بخاوت لاءِ آماده ڪيو هو. مولانا ان تي پنهنجي تقريرن پر اُنهن 
ٺهرائن کي پبلڪ ميٽنگن پر دهرائڻ لڳو. 

نومبر 1ع تي. پرنس آف ويلس هند ستان آيو, سڀئي سياسي 
تحريڪن گڏجي, هن جي بائڪاٽ جو فيصلو ڪيو. 

تا ڪا 719 33 
هيٺ. گرفتار ڪري, ڪيس هلاٿي, هڪ سال سزا ڏني. انهن ڏينهن جي 
دستور موجب. قومي ڪارڪن صرف بيان ڏيئي ڇڏ يندا هئا مولانا ب ان موقھي 
تي بيان ڏنو. جو ”قول فيصل“ جي نالي سان ڪتابي صورت پر ملي ٿو. اهو 
بيان ادبي تاريخي ۽ سياسي نقطي نگاه کان هڪ شاهڪار آهي. 
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ان وچ ۾ هندو مسلر ڇڪتاڻ شروع ٿي ويي. صورتحال کي 
درست ڪرڻ لاءِ, ڪانگريس جو خاص اجلاس دهليءَ ۾ هن جي صدارت 
هيٺ سيپٽمبر 1923ع پر ڪئو ٿيو, ليڪن ان مان ڪو خاص نتيجو ڪونہ 
نڪتو. هي باوجود ان جي. انهيءَ سلسلي پر ڪوشش ڪندو رهيو. ان کان 
پوءِ مسلمان ٻن گروهن پر ورهائجي ويا. هڪ قومر پرست گروه ۽ ٻيو فرق 
پرست گروه ٿيو, مولانا پهرٿئين گروهم پر رهيو. 

5 ع ۾ ڪائيور ۾ آل انڊ يا خلافت ڪاميٽيءَ جي اجلاس جي 
صدارت ڪياٿين. 1930 ع پر سول نافرمانيءَ جي تحريڪ., لوڻ جي قانون 
ٽوڙڻ سان. مهاتما گانڌيءَ شروع ڪئي. انهيءَ سلسلي پر پڪيٽنگ ڪرڻ تي 
هن کي ڇه مهينا سزا ڏني ويئي. ان وقت کان وٺي. هن ٻين جماعتن سان 
سواءِ جمعيت العلماءِ جي. تعلقات گهٽائي ڇڏيا ۾ سمورو وقت ڪانگريس ۾ 
ڪر ڪندو رهيو. 1931 ع ۾ جمعيت العلماءِ جي آل انڊيا ڪانفرنس. منعقد ه 
ڪراچيءَ جو صدر ٿيو. 

0ع پر رامڳڙهہ واري ڪانگريس اجلاس جو صدر چونڊ يو, 
جنهن عهدي تي ملڪ جي ورهاڱي 47ع تاٿين هلندو آيو۔ 

ان کان پوءِ ڀارتي حڪومت پر وزير تعليمر ٿي رهندو آيو, 21 
فيبروري 8ع تي وفات ڪياٿين. 

هي اردوءَ جي بهترڀن لکندڙن ۽ تقرير ڪندڙن مان هو. منهنجي خيال 
پر انهن صفتن جو يڪسان ماهر هندستان پر اڃا تاٿين پيدا ٿي ڪون سگهيو 
آهي۔ ‬ 

هي قرآن جي بهٽرين مفسرن مان هو. سندس ”ترجمان القرآن” جا 
جلد اسان تاٿين پهتا آهن, بهترين تفسير شمار ڪيو وڃي ٿو. 

هي اعليٰ پابي جو اديب, بيڊ پو. قربانيءَ جو مجسمو. بلند پابي جو 
مفڪر., روح اسلام. جو ڄاڻو, يڪ سخن ۽ اآرادي جو پختو هو. ٻيا ڪيترا 
مسلر قومي ڪارڪن یا صاف آئيڊيلسٽ هئا يا صرف سياست عمل جا 
پوگلڳ هئا. ليڪن هي ٻنهي جو مرڪب هو. 

147ع ڌاري هندستان پر غيرمعمولي صلاحيت ۽ قابليت جا 
مسلمان ڪارڪن مٿا .ولات ابوالڪلامر آزاد هو, جو هندستاڻ جي 


تچ وب 
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گڏيل مفاد کي مدنظر رکي, مسلمانن جي ڪثرت کان علحد ٿي ويو. ٻيو 
قائداعظر مسٽر محمد علي جناح هو. جنهن مسلمانن جي موجوده ضرورتن 
لاءِ, اڳواڻي ڪري. پاڪستان قائر ڪرايو. ٻيئي تاريخ پر يڪتا حيثيت رکن 
ٿا. هڪ باوجود مذهبي مهندار. قربانيءَ جي مجسمي ۽ اعليٰ مفڪر هكڻ جي. 
مسلمانن جي ڪثرت پاڻ سان شامل ڪري ن سگهيو. ٻيو مذهب اسلامر کان 
غيرواقف هئڻ. قرباني تم ڪرڻ ۽ اعليٰ قسمر جي آئيڊ پلسٿ يا مفڪر ن هئڻ 
جي باوجود ب. مسلمانان هند جو قائداعظر بنيو ۽ سرزمين هند ۾ر مسلمانن 
کي يغير ڪنهن سختيءَ ۽ چيل سهڻ جي. جدا حڪومت وٺي ڏيڻ ۾ ڪامياب 
ٿيو. ٻنهي پنهنجي پنهنجي سمجه موجب صداقت سان ڪر ڪيو. ٻيئي گذر 
ڪري ويا آهن. پهريون سرمد شهيد جي ڀر ۾ر دهليءَ جي شهر ۾ مدفون آهي. 
ٻکي تي سندس جنر واريٰ شهر ڪراچيءَ ۾ ڪروڙ روپين جي خرچ سان قبو 
بنجي رهيو آهي. اهو فيصلو آئنده تاريخ کي ڪرڻو آهي تہ ديرپا ۽ درست 
پاليسي ڪنهن جي هئي. 

مولائا آزاد جي مذهبي. سياسي ۽ ادبي ڪردار جو ذڪز هيٺ ڏجي 


ٿو. 
سندس سصذ شي ننظر سو: ڇ 

هن ڳالهہ کان ڪوبہ, سواءِ جاهل ۾ ڪٿر ماڻهوءَ جي. انڪار 
ڪري نم سگهندو ت مولانا دنياوي اسلامر جو بلند پايہ عالمر, بهترين مسر 
۾ روح اسلامر جو ڄاڻو هو ِ 

هيءَ ٹاله صاف ظاهر آهي تہ آخري عمر ۾ر مولانا مسلمانن جي 
جدآگان قوميت جو مخالف ۽ هندستان جي متحده قوميت جو حامي هو. ان 
ٻٺاله ۾ هي اڪيلو نہ هو. پر جنهن سلسلي تحريڪ ديوپتد سان هي وابستق 
هو. آهي بہ اڪثر انهيءَ راءِ جا هئا. هاڻ سوال اٿندو تہ مولانا جو اهو قومي 
نظريو, اسلامي نقطي نگاهم کان. ڪيتري قدر صحيح هو؟ 

سندس انهيءَ خيال خلاف مسلمانن جي ٻٻن گروهن طرفان نڪتم 
چيني ٿيل آهي؛ (1) هڪ اهو آهي. جو اسلامي تعلير کانڻ بي بهره. سياسي 
طور رجعت پسند., انگريزي سياست جو آل ڪار ۽ خود مطلب طبقاتي مفاد 
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وارو گروه سڏجي سگهي ٿو 
(2) ٻيو گروه اسلام جي ڄاڻن ۾ سياسي مفڪرن ۽ اهل راءِ جو آهي. جنهن 
جي اڳواڻي علامہ اقبال جهڙي بلند پا شاعر, فيلسوف, اهل دل ۽ اسلامم جي 
ڄاڻوء ٿي ڪئي. انهيءَ ٻئي گروه جي راءِ واقعي ان مسئلي تي ڳوڙهي غور 
فڪر ۽ تفتيش ڪرڻ لاءِ مستحق آهي. 

اهو دنياي اسلام جي ماضيءَ ۽ موجوده زماني ۾ اختلافي مسئلو 
رهندو اچي. اِن ڪري اُن تي تفضيل سان بحث ڪرڻ ضروري ٿو ڄاڻان. 

ابتدا کان وٺي مسلمان انهيءَ مسئلي تي ٻن راين جي گروهن هر 
ورهايل پئي رهيا آهن. پيغمبر اسلامر جون ٻٻ مشنون (مقصد رسالت) هيون. 
هڪ جو واسطو حال سان هو., جنهن کي موجوده زماني جي زبان پر ”شريعتي 
تانون” يا ”سياست” سڏي سگهجي ٿو ۽ ٻِيءَ جو واسطو مستقبل سان هو. 
جنهن کي موجوده زماني جي ڙبان ۾ر ”روح مذهب" یا ”طريقت" جي نالي 
سان سڏي سگهبو. تصوف جي ڄاڻن انهن کي جسماني ۽ روحاني مقصدن جا 
نالا ڏنا آهن. پهرٿين جو واسطو روزمره جي زندگيءَ ۾ر مسلمانن جي وچ ۾ 
باممي تعلقات قاثئر رکڻ ۽ عبادتن سان رهي ٿو., جي سياست ۽ عبادت جا 
صيڂا شمار ڪري سگهبا ۽ ٻئي جو واسطو انسان ذات جي دائمي ۽ مستقل 
اتحاد. امن ۽ ترقيءَ سان رهي ٿو, جنهن پٽاندر مسلمانن جي عارضي. ترت ۾ 
فروعي مفاه کان مٿي. انسان ذات جي دائمي ۽ اصولي مفاد کي ترجيح ڏني 
وڃي ٿي. پهرٿين گروه پنهنجي مقصد جي حصول لاءِ جماعتي نظام ٺاهي. ان 
لاءُ شُريغتي قانونن مطابق سوسائٽيءَ کي هلائڻ گهريو ٿي. ٻکي گروه. تجربي 
۽۾ فڪر جي بنياد تي. ڪابہ اهڙي ڳال ڪرڻ نٿي گهري. جا انسان ذات جي 
اتحاد. امن ۽ ترقيءَ ۾ر رڪاوٽ بنجي. اهڙيءَ ريت عامر طور مسلمان انهن ٻِن 
گروهن پر ورهاڻجي ويا. يعني هڪڙا اهل شريعت ٻيا اهل طريقت۔ 

ڪن ماڻهن ٻنهي کي گڏي هلائڻ جي ڪوشش پئي ڪئي هکي. 
ليڪن انهن مان بہ ڪن جو رجحان شريعت کي طريقت تي ترجيح ڏيڻ جو 
هو. تم ڪن جو رجحان طريقت کي شريعت تي ترجيح ڏيڻ جو هو. 

جماعتي معاشرو جڏهن اوائلي سادگيءَ واريءَ حالت پر رهي ٿو, تم 
هڪ ٿي ماڻهو مختلف فرائض انجام ڏيئي سگهي ٿو جهڙيءَ طرح هڪ 
ڊاڪٽر يا حڪير سڀني مرضن جو علاج ڪري ٿو؛ ليڪن معاشري جي ارتقا 
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بعد,. حالتؾڻ جي مشڪلاتن ڪري, مختلف فرائض جي سرانجاميءَ لاءِ جدا جد| 
ماهرن يا ڪارڪنن جي ضرورت پوي ٿي. جهڙيءَ طرح اڄڪله ڏندڻ. گل, 
دل. چسڙيءَ وغيره جي علاجن لاءِ الڳ الڳ ماهر جي ضرورت پيکي آهي. 
اهڙيءَ طرح رسالت جي ابتدائي دور کاڻ وٺي مذهب اسلامر جون پہ تشريحون 
پئي ڪيون ويون آهن. انهن مان هڪڙيءَ جي شارحن جو واسطو ”قانون 
شريعت“ جي بنياد تي دنياوي ڳالهين ۾ حڪومت سان پځي رهيو آهي. ٻيءَ جو 
واسطو معرفت ۽ شيڻ جي حقيقت جي بنياد تي انسان ذا جي مجموخي صفاد 
يعني اتحاد, امن ۽ ترقيءَ سان پکي رهيو آهي۔ 

اصحاب صف. جماعتي نظامر جي ڪاروبار کان علحده رهي. .لي 
ڳالهين جي کوجنا پر مشفول رهيا ٿي. انهيءَ ڪري مذهبن ۾ر خانقاهون,. 
موناسٽريون ۽ آشرم ٺهيا. قرآن ۾ر ڪيترين جاين تي راسخ العلر جو ذڪر 
آهي. جي انهن تربيٿ گاهن جا پيدا ڪيل افراد ٿيڻ ٿا۔ انهيءَ گروِ جي ِ 
اسلامي ت ثشريح اها هئي ت, ابتدائي آفريدش کان وٺي هر ملڪ, .رھ زمائي ۾ر 
انسان ذات جي اتحاد, امن ۽ ترني لاءِ ڪي صالح ماڻهو, پيغمبر. حڪير ۽ 
درويش ڀئي پيدا ٿيا آهن. جن سڀني جي تعليمر جو بنيادي مقصد اتحاد, ا2 
انساني فلاح ۽ بهبود هو, سندان تعلير ڄي بنيادي مقصد ن ۽ اصولز پر بنيادي 
وحدت سمايل هئي. روح اسلامر جي معنيٰ ٿي اها هئي. جهڙيءَ طرح سج جي 
روشني ڀا هوا چند قبپلن. قومن ۽ ملڪن جي هڪ هٽي يا ملڪيت بنجي نڻي 
سگهي. اهڙيءَ طرح عالگير اخوت, سلامتيءَ ۽ ترقيءَ جو پيغام ڪنهن. 
فرقي, مذهب ۽ گروهم ۾ محدود ڪرڻ روح اسلام ۾ نائون فطرت جي 
خلاف هو. انهن جي خيال موجب دين را ڪاران حاصل ڪيل عقيدن ۽ علممر 
جو مجموعو هو. هر راس العقيده ۽ صالح العمل ماڻهو دين حقَ تي هو. پوءِ 
ظاهري طورهو کڻي. موجوده گروه بنديءَ موجب, ڪرستان, ٻڌ, هندو.. 
يهودي ۽ اسلامر جي مذهبن جي پوئلڳن جي داٿري ۾ر داخل هو 

پهرئين گروهم شريعت اسلامر کي د' با جو آخري. ڪل دين يا 
تنائون تصور ڪندي. ان جي پوئلڳن کي هه جدا جماعت پر منظم ڪري, 
علحده قوم بنائڻ ٿي گهريو. جنهن کي انسان فات جي رهجري ۽ اڳواڻي 
ڪرڻي هئي. انهيءَ دين پر هنن نجات انساني مشمر ٿي سمجهي. انهيءَ گروھ , 
سوسسائليءَ جي نظيز نعمق ۽ تانون بنائي, جماعتي نظامر لاڻو ڪرڻ ضروري 
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ٿي سمجهو. انهن حال سان واسطو رکندڙ ‏ ڳالهين کي ترجيح ڏيئي. عقيدي ۽ 
عمل جي يڪسائيءَ سان. بهترين سوساگٽي بناڱڻ ٿي گهري, ليڪن دراصل 
اهڙي سوسائٽي تاريخ جي ڪنهن ب دور پر وجود پر نم آئي هئي. هر عالگير 
مذهب جي ظاهربين پوئلڳن جي پنهنجي پنهنجي مذهب لاءِ اهائي دعويٰ پئي 
رهي هئي. پر پر بجاءِ اهڙيءَ سوسائٽيءَ له ڻ جي. اهڙين دعوائن اتحاد. امن ۾ 
انساني ترقيءَ ۾ رڪاوٽون وڌيون ۽ اهڙي قسر جا خيال, نفاق, بدامديءَ 
۽گمراهيءَ جا ڪارڻ بنبا ويا. مسلمانن پر صوفيائي ڪرام جي هڪ گروهمہ 
کي ان ڳالهہ جو پتو هو؛ ان ڪري هنئن مذهب جي اهڙيءَ تشريح کي نٿي 
قبوليو. 

ساڱيو خيال ٻين مذهبن جي راس العلم. بزرگن جو هو. جن. انهن 
ڳالهين ڪري, مذهب ۽ سياست کي علحدء رکي, ملڪي قانونن کي مذهبي 
عامٰن جي هٿ پر ڏيئي مذهبي اختلافن جي ميدان ڪارزار بناٿخ بد ران, مڪاني 
ضرورتن ۽ معاشري جي تقاضائن موجب انهن کي ٺاهڻ وغيره جو ڪر عوام 
جي چونڊ پل نماٿندن جي سپرد ٿي ڪيو. ج 

اهو رايو. موجوده زماني پ. ساريءَ دنيا ۾ مروج ٿي ويل هو. سواءِ 
هندستان جي هڪ مسلمان گرو ۽ يهودين جي۔ 

مولانا ابوالڪلام کي دنياءِ اسلامر جي تاريخي حقيقن,. يورپ جي 
مسيحائي اختلافن ۽ مذهب جي نالي پر حاڪمن جي ظلمن ۽ بد ڪارين جو 


پتو هو. 

هن جي دوربين نظر اسلامي روح کي پرکي ورتو هو. هن جي نظر هر 
ماڻهن جي سوجودهم مذهٻي گروهہ بندي غلط ۽ مصدوعي هئي. ان ڪري 
هندستان پر مسلمانن جي جداگانہ قومي نظريي کي هن روح اسلامر جي 
خلاف, ناقابل عمل. تاريخي تجربن جي خلاف, وحدت انسانيءَ ۾ر رڪاوٽ 
وجهندڙ ۽نفرت, نفاق ۽ بدامنيءَ جو ڪارڻ سمجهيو ٿي ان ڪري هن 
هندستانين جي متحده قوم ۽ متحد ملڪ جي نظريي کي نہ رکو هندستان جي 
آزاديءَ ۾ اتحاد لاءِ ضروري ٿي ڄاتو. پر ان ۾ هن جملي مشرقي ممالڪ جي 
آزاديءَ ۽ اتحاد جو راز مضمر ڏٺو هو. انهيءَ ڪري. هي. باوجود ان جي جو 
مسلمانن جي اڪشريت سندس راءِ جي خلاف هکي. حق جي ڳاله چوڻ كا 
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هُن. داراشڪوه جي طريقي سياست بابت ڪي خيال سرمد شهيد جي 
سوانح عمريءَ لکڻ وقت. 0ع پر. ظاهر ڪيا هئا. جن مان سندس راءِ 
جو پتو پوي ٿو. اها ڳالم خلافت تحريڪ کان گهڻو اڳ جي آهي 

هُن اورنگزيب جي سرمد کي قتل ڪرائڻ جي واقعي تي ڪڻ مسلمر 
تاريخ نويسن طرفان اورنگزيب جي پاليسيءَ جي تعريف ڪرڻ تي نڪتہ 
چيني ڪندي لکيو آهي تہ. ”انهن کي ڪهڙي خبر تہ دنيا پر اهڙيون اکيون ٻہ 
آهن. جي هن (اورنگزيب) جي هٿان سرمد کي ڦاسيءَ تي چاڙهڻ جي سززد 
ٿیل خوني واقعي کي ڏسي. خوش نہ ٿيون هيون!” وڌيڪ لکندي, ظاهر 
ڪري ٿو تم, ”سندس (سرمد شهيد جي) سوانح عمريءَ جو زياده احوال ملي 
نم سگهيو آهي؛ ليڪن مختصر پَن ۽ گلَ ميسر ٿي سگهيا آهن. انهن کي 
مشهد سرمد ۾ر, خالي هٿ وڃڻ جي عيوض. سو کڙيءَ طور کڻي وڃان ٿو.” 
اڳڻي هلي وري چوي ٿو ت. ” آفتاب اسلامر جڏهن اڀريو, تہ اُن جملي تفاوتن 
کاڻ سواءِ هر جاءِ کي روشن ڪرڻ گهريو. سرمد انهيءَ اصول تي هلندي. 
الا جي نالي ۾ انسان ذات جي وچ ۾ر کڙي ڪيل ديوارن کي مٽائڻ جي 
ڪوشش ڪکي..... هي اهو زمانو هو., جڏهن عامگير نئين چال هلخ وارو 
هو......داراشڪوه عجيٻ طبيعت ۾ دا غ جو شخص ٿي گذريو آهي. تاريڂ 
هند جي قلر تي اڻ جي دشمنن جو قبضو رهيو آهي؛ ان ڪري سندس اصلي: 
تصوير سياسي چالبازين جي ڌوڙ پر لڪي ويئي آهي. هن جي صاحب فوق هئكڻ 
جو وڏو ثبوت اهو هو تہ تلاش حق جي ‏ ڳالهم منجهانس دير و حرمر جو 
تفاوت ڪڍي ڇڏيو هو. هو هندو مسلر درويشن ۾ر ساڳيءَ طرح اعتقباد 
رکندو هو. ڪهڙو صاحب حال ماڻهو انهيَءَ ڳالهہ سان اختلاف رکي سگهي 
ٿو؟ جيڪڏ هن انهيءَ عالمر پر بہ فڪر ۽ اسلام جي تميز هجي تہ پوءِ انڌي ۾ 
سڄي ۾ر ڪهڙو فرق رهندو؟ پتنگ کي شمع گهرجي. پوءِ اها يا جي 
هجي يا مسجد جي. 

”عاشق ھر از اسلابر خرابست وهر از ٿر ِ 
پروانہ چراغ حرم و دير نداند." 
اڳتي هلي لکي ٿو تم ”سَر٬ة‏ الڅيال” جو مصنف, جو ”909 


مداح هو. دارا شڪوه بابت لکي ٿو ت. هو ديوانن ۽ مجنونن طرف گهڻو لاڙو 
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رکندو هو." هُن ويڄاري کي ڪهڙي خبر تہ دٺيا پر اهڙا ترازو آهن. جن جي 
هڪ ٻڙ پر چريائي رکي وڃي تہ ساري دنيا جي هشياري ٻئي پڙ ۾ر رکڻ بعد 
بہ پهريون پڙ رو رهي ٿو. دنيا پر اهڙا خريدار بہ آهن. جي هوش ۽ حواس 
جو سمورو سرمايو ڏيئي. چريائيءَ جو ڌرو خريد ڪرڻ لاءِ تيار آهن." وري 
لکي ٿو تہم. ”بهرحال دنيا ڪجه بہ چوي. مون کي تہ اورنگزيب جي 
هوشياريءَ کان داراشڪوه جي ديوانگي ۽ چريائي وڌيڪ پسند ٿي اچي!” 

اڳتي هلي چوي ٿو تم. ”اصل ڳاله هيءَ آهي تہ عالگير جي نظر ۾ 
سرمد جو سڀ کان وڏو گناه داراشڪوه جي طرفداري هو. هن ڪنهن نم 
ڪنهن بهاني سان ان کي قتل ڪرڻ گهريو ٿي. ايشيا پر هميشہ پاليٽڪس 
مذهب جي پردي هيٺ رهي آهي. هزار خونريزيون. جي پوليٽڪل سببن ڪري 
رهيون آهن. تن کي مذهب جي چادر ڍڪائي. ڇٻايو ويو آهي.” 

وري لکي ٿو تم ”اسلامر جي هئن تيرهن سو ورهين جي عرصي هر 
فقينهن جو قلعمر هميشہ اگهاڙي تلوار رهيو آهي ۽ هزارن حق پرستن جو خون اُن 
جي فتوائن ڪري ٿيو آهي. اسلامر جي تاريخ ڪٿي ب کڻي پڙهو ت, اوهان کي 
سٿو مشال ملندا. جن مان پتو پوندو تم جڏهن حاڪرر خونريزيءَ تي آماده نئي 
ٿو تم مفشيءَ جو قلعر ۽ سٻه سالار جي تلوار ٻِکي گڏجي ڪر ڏين ٿيون. اهو 
صرف صوفين ۽ ملڪي رهنمائن تاٿين محدود نہ آهي. ٻر شريعت جي عان مان 
بہ جي نڪت بين ۾ اسرار حقيقت جا عالعر ٿيا. تن کي فقيهن جي هٿان مصيبتون 
برداشت ڪرڻيون ٻيون ۽ سر ڏيئي نجات ملين. سرمد بہ انهيءَ تلوار جو شهيد 
آهي۔ 

چون ميرود نظيري خُوئين ڪن بحصشر, 
.غلقي فغان ڪنند ك اين داد خواه ڪيست 

وري لکي ٿو تم..”هي ظاهر پرست نٿا ڄاڻن تم سرمد ان کان گهڻو 
مٿي هو. جو هن کي ڪفر ۽ ايمان جا بحث ٻڌايا وڃن يا هو قتل ۽ خون جي 
حڪمن سان مرعوب ٿئي. هي ڪفر ساز تہ پنهنجي مدرسي ۽ مسجد جي 
صحن ۾ر بيهي سوچيندا هئا تہ سندن مسند ڪيتري بلند هئي. پر سرمد ان 
عشق جي مناري تي بيٺل هو. جتان ڪعبو ۽ مندر بالتابل نظر اچن ٿا. ۽ جتان 
ڪفر ۽ اسلامر جا جهنڊا گڏ جهولندا نظر اچن ٿا.” 
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هي مضمون خواڃ, حسن نظاميءَ جي چوڻ تي کيسس 1910ع پر لکي 
موڪليو هئاٿين. ان کان اڳ هَن 1909ع ۾ مسلمر ملڪن جو سير ڪري. 
اُتي جي سياسي تحريڪن مان واقفيت حاصل ڪگي هکي. جن پر. اهڙين 
حقيقتن کي مدنظر رکي, مذهب کي سياست کان الڳ ڪري, سياسي 
ثحريڪون قومر پرستيءَ جي بتيادن تي هلايون ويون ٿي. 

نولانا نو ڪانگريس ساڊ لاڳاپَو 3916 ۾ قيز: بنندس نڪا 
چيئن جو چوڻ آهي تم هُن ۽ سندس هر خيال ساٿين آها پاليسي هيٺين سيٍبن 
ڪري اختيار ڪئي ه٤ي؛‏ (1) هي اسلامر جي صحيح تعليم ۽ مقار محمديءَ 
کان اڻ واقف هو ۽ (2) هندن جي پيسي ۾ اثر ڪري هن ڄاڻي واڻي حق کي 
ڇڏي. اها روش اختيار ڪئي هئي. 

پهريون طعنؤ تن صرف روح اسلام. کان اڻ واقف. حقيقٿ محمديءَ 
”کان بي خبر. دين کي دنيا خاطر مديندڙ. فسطايت کي اسلام سڏيندڙ 
تصوف ۽ طريقت جا نہ ڄاڻندڙ ڏيئي سگهڻ ٿا. پوءِ سندڻ يو لڳ ڇونہم کين 
علمائي دهر يا حڪمائي امت ڃا خطاب ڏين. روحل فقير اُنهن لاءِ سچ چيو 
آهي تہ. ”انڌن اونده نہ لهي. تن کي سچ چوندو ڪيو!” 

هر ڪنهن تاريخ جي ڇاڻوءِ کي خبر آهي تہ اڪبر اعظمر مغل 
شهنشاھ متحده هند ۽ قوم جي تحريڪ هلائي هئي. جنهڻ ڪري ڪٽر ۾ 
جاهل ملن ۽ مسملمان ڪامورن جي رنڌڻي هر رولو پکجي ويو هو. جڻ ان کي 
اسلامر جو دشمن ۽ بي دين وغيره جي خطابن سان ياد ڪري. پدنام ڪرڻ 
جي ڪوششض ڪئٿي هئي. داراشڪو اُن جو پڙپوٽو. انهيءَ تحريڪ جو 
حامي. تصوف جو ڄاڻو. محب ۽ اهل دل هو. سندس تصديف ڪيل ڪتاپ 
”سفينت الاوليا" ” سڪينت الاوليا” ”حسنات العارفين“ ”طريقت و حقيقت“ ۾ 
”مجمع الپحرين” مشهور معروف آهن. جڻ مان پوٿين ڪتاب پر هن جملي 
مذهبن ڄي ڪشرت پويان بنيادي وحدت ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
ازانسواءِ سندس دور پر هن جي جليس ”محسبڻ فانيءَ” طرفان لکيل ڪتاپ 
”دبستان مذاهب” ٻہ ساٿئي مقصد سان لکيل آهي. 

اورنگزيب ۽ داراشڪوه ٻنهي ڀاٿ ِن جي وچ ۾ تصادمر جيتوڻيڪ 
خانداني جهڳڙو هو. جنهن پر وڏي ڀا دارا شڪو کان ننڍي ڀا اورنگزيب 
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زوريءَ حڪومت: پيء جي مخالفت ۽ فرمان جي مخلافت. ۽ فرمان خلاف 
کسي هکي؛ ليڪن اڻ سموريءَ ڪارروائي ڀويان, مسلمانن جي جدا قوم جي 
بنياد تي ٻين هند ستان جي رهاڪن مٿان. سندن برتريءَ ۽ تسلط ۽ مذهب جي 
نالي ۾ر مسلمان عالن ۽ ڪامورن جي حڪومٽ جو راز سمايل هو. ٻڻي طرف 
داراشڪوه انهيءَ نظريي کان انڪار ڪندڙ, هندستان جي رهاڪن کي هڪ 
قومر بنائڻ ۽ ”سيڪيولر” (56011187) حڪومت جو حامي هو. 

مولانا. داراشڪوهہ جي انهيءَ زماني ۾ر تعريف ڪٿي آهي. جڏهن اڃا 
هو ڪانگريس پر شريڪ نہ ٿيو هو. أُن مان پتو پوي ٿو ت مولانا اسلام جي 
اهل تصوف جي ڪيل تشريح جو حامي هو. 

اهي بزرگ. پيفمبر اسلار کي رحمت اللعا لين شمار ڪري. انسان 
ذات جي وچ ۾ر مذهبي شريعبتن, نسل ۽ رنگ جي نالي پر اُڀاريل ديوارن کي 
ڊاهڻ جو پيغام بر سمجهن ٿا. هوانسان ذات کي هڪ بدن جا عضوا 
سمجهن ٿا. شڀخ سعدي عليه الرحمت اڳئي چيو هو تم 

بني آدہ اعضائي يڪد يگر اندر ڪر در آفريدش زيد گوهراند 

چو عضوي بدرد آورد روزگار دگر عضوها را نماند قرار 

تو ڪز محنت ديگران بيخمي نشايد ڪ نامت نهند آدمي 

هو ڪهڙيءَ طرح گهرندا تم هڪ ئي ملڪ پر پکا پکن سان اڏي 
ويٺل. پاڙيسري. هڪ ٻين سان جسر گذارڻ وارا, ملا ۽ پنڊت جي چ وگان 
شطرنج پر باهمي جنگ و جدال پر مشغول ٿين! =_ . 

اُنهيءَ ڪري مولانا ابوالڪلام جڏهن هند جي اتحاد لاءِ ڪوشش ٿي 
ڪئي تہ هن ان پيغا کي دهرايو ٿي. جو خواج معين الدین اجمپريءَ ۽ 
خواجگان چشتي. ڪبير, بابا نانڪ, شاه عنايت ۽ شاهہ لطيف وغيره بزرگن 
ڏنو هو ۽ اڪبر ۽ دارا شڪوه جهڙن صاحب دل ۽ صاحب نظر حاڪهن ان جو 
بنياد وڌو هو ۽ هيءَ. جو انهيءَ عظير ۽ متبرڪ روايت جو حامل, بزرگان دين 
جو صحيح نمائندو۽ حقيقي جاءِ نشين هو. سو ڪيئن, چند زميندارن, 
ڪامورن ۽ تاجر مسلمانن جي طبقاتي مفاد خاطر. انهن بنيادي اصولن کي 
وساري سگهيو ٿي. انهيءَ رستي تان باز رکڻ لاءِ نہ ڪا گمراه عام راءِ هن 
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کي روڪي سگهي. نم رجعت:ڀسندن جا ڪي دڙڪا ۽ بي عزتيون. 
٫چوبي‏ خود گشت ”حافظ", ڪي شمادرا 


ساس ڪر در : 

مولانا ابوالڪلام آزاد جو سِياسي نقطہ نگاه هيٺين ٻن مرڪزي 
نڪتن تي بيٺل هو: 
(1) هند ۾ مشرقي ممالڪ جي آزادي ۽ (2) امن عالمر. 

هي حضرات ديوبند جي تحريڪ آزاديءَ هند جو حامي هو. جن جي 
نقطي نگاهہ موجب موجودھ مسلمانن جي پستيءَ جي ڪارڻ هندستان جو 
انگريزن جي غلاميءَ پر رهڻ هو. نم صرف ايترو پر ايشيا ۾ آفريڪا جي 
گهٹن ملڪن جي سغربي طاقتؾ جي تسلط هيٺ رهڻ جو مکي ڪارڻ بہ 
هند ستان جي غلامي هئي. دراصل, هو 1857ع جي تحريڪ آزاديءَ جي وقت 
کان بہ اڳ, مغربي غلاميءَ کاڻ آزاد ٿيڻ لاءِ جدوجهد ڪندا رهيا هئا. هو 
تجربي بعد هن راءِ جا قائل ٿيا هئا تہ هندستان جي آزادي سڀني قومن جي 
اتعاد کان سواءِ حاصل ٿيڻ واري نہ هكي. تنهن ڪري سڀني قومن سان 
گڏجي آزاديءَ جي جنگ لڙڻي هئي. هندستان جي آزاديءَ پر دنڀاءِ اسلام ۽ 
ايشيائي ۽ آفريڪائي ممالڪ جي آزاديءَ جو راز لڪل سمجهيائون ٿي. هئن 
ڏسي ورتو هو تہ اُن وقت مشرق ۽ مغرب جي تهذيبن جو مقابلو هلي رهيو 
هو. مغربي ملڪن جي تهذيب جو بنياد مادي قدرن تي ٻڌل هو. مشرق 
روحانيت جو پيفامر رسان هو. انهيءَ سلسلي پر هندستان کي مشرقي تهذيب 
جي رهبوي ڪرڻي هئي. هي آن راءِ تي پهتا هئا, جن تي مذرب پر ٿياسافسٽ 
پهتا هئا. فرق ٻنهي پر هي هو تہ ٿياسافسٽ مغرب ۽ مشرق جي تهذ يبن جي 
ميلاپ مان نئين تهذيب ۽پيفامر جا تنائل هكا ۽ هي مشرقي تهذيب جي 
صلاحيت ۽ بزرگيءَ جا حامي هئا. انهيءَ ڪري ئي حضرات ديوبند ۽ مولانا 
ابوالڪلامر, ڪثرت مسلمانن ڇي راءِ خلاف هئڻ جي باوجود, گليو کلايو 


ت 
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ڪانگريس سان شامل ٿي ڪر ڪرڻ لڳا. هئن جي راءِ ۾ مسلمانن جي 
جداگان قوميت ڃو تصور غلط. روح اسلامر جي خلاف ۽ رجعت پسندانہ هو 
۽ اُهو مسلمانن ۽ هندن ٻنهي جي مفاد خلاف هو ۽ وڌيڪ هي تت ان مان 
مغربي سامراجيت جي ڀاڙ ڀختي ٿيڻ واري هئي. جڏهن انهن ڳالهين جو هن کي 
يقين ويهي ويو تہ انهيءَ مقصد جي حصول لاءِ باقي زند گي پاڻ پتوڙيندو رهيو۔ 
ٻي ڳگال, جا مولانا کي سدائين خيال پر ويٺل هئي. سا امن عالمر جي 
هئي. هُن اسلامر کي مذهب امن سمجهيو هو. اهو دنيا لاءِ امن جو پيغار کڻي 
آيو هو. مغربي سامراجيت کي بدامنيءَ ۽ جنگين جو ڪارڻ سمجهياٿين ٿي۔ 
پهرين مهاڀاري لڙائيءَ وقت جيڪي اتحادين ننڍين قومن جي حمايت 
جا وعدا ڪيا هئا. تن کي هُنن مشرق پر زير تسلط ملڪن سان لاڳو نم ڪيو 
۾ انهيءَ لڙائيءَ کان پوءِ وير مشرقي ملڪن تي پنهنجي تسلط ۽ ظلم کي 
وڌائڻ جي ڪوشش ڪيائون. مسلمر ملڪن سان ڪهڙو برتاءُ ورتو هئائون, ان 
جي کيس خبر هئي. ٻيَ لڙائي وقت اتحادين جي گذريل وعده خلافيءَ جي 
مدنظر ڪانگريس صاف ظاهر ڪيو تم. ” پهرين هندستان کي آزادي ڏيو. پوءِ 
مدد وٺو!” مولانا ڏٺو تہ مسلمانن پر هڪ گروهہ اهڙي موقعي تي هندستان 
جي آزاديءَ لاءِ لڙندڙ قومي ڪارڪتن جي ساٿ ڏيڻ جي عيوض مورڳو جنگ 
آزاديءَ جي راه ۾ر مشڪلاتون وجهي رهيو هو ۽ ان لاءِ اسلامر ۾ مسلمانن 
جي مفاد جو نالو ورتو ٿي ويو. هن کي گذريل تجربي مان اهو مملوم ٿي 
چڪو هو تہ اُن تحريڪ مراڪشريت انهن ماڻهن جي هئي. جي سدائين 
انگريزن جا ايجنٽ ۽ نمڪ خوار ٿي رهيا ها .رين لڙاٿيءَ وقت 
انگريز ۽ ان جي اتحادي حڪومتن طرفان ترڪن سان لڙي. مسلمان ملڪن 
جي غلاميءَ جو باعث بنيا هئا.  .‏ بر ها ۽ انگريزن 
جي اشاري تي سڀ ڪو برو ڪر ڪرڻ لاءِ تيار هئا. هي اسلام جو انهن 
سڀني کان وڌيڪ ڄاڻو هو. هن کي خبر هئي تم مسلمان عوامر ۾ هندو عواھر 
جا مفاد يڪسان هگا. جيڪو مسلمانن جي مفاد جو نالو ورتو ٿي ويو. سو 
حقيقت پر انگريزن جي پيدا ڪيل مٿاهين طبقي جي مفاد جو سوال هو. اها 
مسلمانن جي مٿاهين طبقي جي مفاد جي لڙائي هخدستان پر خانہ جنگي ۾ 
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خونريزيءَ جو باعث بنجڻ واري هئي. ان مان اسلام ۽ مسلمانن کي فائدي 
بدران نقصان پهچڻ وارو هو. 

پر ان وقت هوش تي جوش غالب ٿي ويو. اسلامر جا ڄاڻو, خدا 
پرس, آزاديءَ لاءِ قرباني ڪندڙ مسلمان, ڪافر ۽ غدار ملت بنجي پيا. 
انگريزي نمڪ حوار. ٽوڊي. اسلامي تعليہر ۽ روايات کان اڻ واققف عَلمر 
برداران اسلامر ٿي پيا. سچ ڪوڙ ٿي پيو. ڪوڙ سچ ڪري هلايو ويو. ليڪن 
ُنهن ڳالهين هن جي استقلال ۾ يقين پر ڪوبہ, لوڏو نہ آندو. هو پنهنجي مقرر 
ڪيل راءِ تي هلندو رهيو. اڱتي هلي تاريخ کي فيصلو ڪرڻو آهي ت حق تي 
هي هو يا سندس مخالف. ' 

سندس ادبي ۽۾ علمي ڪردار بابت ام ڄاڻائي آيو آهيان تہ هو وڏي 
پابي جو عالم, اديب ۽ مفڪر هو. هن. باوجود سياسي سرگرمين جي 80 کڻ 
ڪتاپ ۾ رسالا لکيا آهن. ازانسواءِ. سندس متفوقم مضمونن جي لسٽ ڊگهي 
آهي. جا سندس سوانح عمريءَ جي ڪتابن مان ملي سگهندي. 
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سردار ولڀ ڀاڻئي پٽيل 


( ۽ ۽ اڪٽوبرن ھ ڪهم څا ۾ و ٿو سير ۽ . (ا 


‫ُ 


- سردار ونب بعائسي ٻنيلي 

سردار ولڀ ڀاٿئي پٽيل پوٿين دور جي ڪانگريس حلقي ۾ خاص 
حيثيتٹ رکندڙ هو. هي ڪانگريس جي اڪثشريت جو ترجمنان هئڻ ڪري, 
جيڪي چاهيندو هو سو ڪرائي سگهندو هو. انهيءَ جا مك سبب سندس 
حقيقت شناسي. تد بر, سياست عملي. انتظامي لياقٿ, ڪانگريس جي مالي 
ضرورتن لاءِ پيسي ميسر ڪرڻ جي اهليت ۽ سياسي معاملن بدسبيت صاف 
ذهني ها 

ڪانگريس اندر ٻيا بہ ڪيترا هن کان وڌيڪ قرباني ڪندڙ. لائق, 
جهونا ۽ تجربيڪار ڪارڪن موجود هئا. انهن جي ذڪر کي ڇڏي. هن جي 
احوال لکڻ لاءِ مون کي هيء سبب آهي. جو ڪانگريس جو., گانڌ يجيءَ کان 
پوءِ. حقيقي روح روان هي هو. ملڪ جو ورهاڱو ۽ پاڪستان جو قيام 
ڪانگريس کان هن ٿي قبول ڪرايو هو. پنڊت جواهر لعل نهرو. بابو سباش 
چندر بوس وغيره بيشڪ وڏا ليڊر هئا. پر ڪانگريس پر هن جي راءِ ئي فيصل 

اها حقيقت هئي تہ ڪانگريس. باوجود قوم پرسث., آزاديءَ لاءِ 
لڙندڙ ۽ هندستان جي ڪثرت راءِ ماڻهن جي نمائنده هئڻ جي ب. هندو سرمايہ 
دار ۽ ڪاموري جي طبقاتي تسلط هيٺ هئي. آُهوئي ڪارڻ هو. جو مسلمانن 
جي مٿاهين طبقي جي گروهم, مسلم ليگ پر داخل ٿي. جناح صاحب جي 
اڳڱواڻيءَ هيٺ., جدا حڪومت جي گهر ڪئي. 

اڪشر مسلمان, ساردار پٽيل کي فرقہ پرست: تنگ نظر, هنددو 
سياستدان سمجهندا هئا ۽ ڪيترا ڪانگريسي ڪارڪن کيس شدي. 
ڊڪٽيٽرانہ ذهنيت جو ليڊر ظاهر ڪندا هئا. جهڙيءَ طرح سان ڪيترا هندو 
جناح صاحب کي فرق پرست ۽ هندن جو مخالف سمجهڻ لڳا. مون کي ٻنهي 
سان گڏجي ڪر ڪرڻ جو موقعو مليو هو. ساڻن ڪجه وقت اخلاف راءِ ببہ 
رهيا هئا؛ ليڪن. تجربي جي بنياد تي. هي چوڻ کان رهي نٿو سگهان ت, ٻنهي 
کي فرق پرست شمار ڪرڻ ساڻن صريحاً بي انصافي ٿيندي. جتاح صاحب 
۾پٽيل صاحب ۾ر ڪيتريون خصوصيتون هڪ جهڙيون هيون. جناح صاحب جي 
جديد سياست جا نو رتي [7] 


خصوصيتن جو ذڪر سندس حياتيءَ جي بيان پر ايندو. هتي سردار صاحب 
متعلق ٻيان ڪندس. 

سردار پٽيل حقيقت شناس سياسي ڪارڪن هو. هن جي خامي اها 
هئي تہ هن ”آئيڊ يلزم" جي بنياد تي سياسي معاملات کي حل ڪرڻ نٿي 
گهريو. مسلمانؽ مان ڪيترا سندس شخصي دوست هئا. هن سياست پر ملڪ 
جي صحيح حقيقتن کان واقف هكڻ سبب, پنهنجي زير اثر سياسي گروهم ۾ 
طبقي جي ايمانداريءَ سان ترجماني ڪئي ٿي. هن جي دورٻين نظر تاڙي ورتو 
هو ت هندو عوامر خواب غفلت ۾ر ستل هو. سياسي شعور شاهوڪار ۾ وڇئين 
طبقي جي افراد پر هو. جن جي اڪشريت پنهنجن طبقاتي مفادن کي ڇڏي. 
ملڪي ۽ قومي فلاح ۽ اتحاد جي نقطي نگاه کان قرباني ڪرڻ لاءِ تيار نہ 
هئي. هئن پنهنجي طبقاتي مفاد کي ملڪي ۽ قومي مفاد جي برابر ٿي سمجهيو. 
هن اهو ‏ محسوس ڪيو هو تہ مسلمانن جي بہ حالت ساڳي هئي. اُتي ٻہ 
زميندار ۽ ڪامورو طبقو پنهنجن مفادن جي حفاظت لاءِ جناح مماحب جي 
پوئلڳيءَ پر ڪٺو ٿيو هو ۽ پنهنجي طبقاتي مفادن کي مسلمانن جو مفاد ظاهر 
ڪري رهيو هو. هَن کي اها ب خبر هئي تم مهاسڀا جماعت, مسلمر ليگ وانگر 
هندو مٿاهين طبقي کي. هندو مفاد ۽ مذهب جي نالي پر. پاڻ ڏي ڇڪڻ جي 
ڪوشش ڪري رهي هئي. ڊاڪٽر مونجي. ساورڪر ۽ پنڊت مدن موهن مالو 
يہ جهڙا مکيہ ڪارڪن انهن جي اڳڱواڻي ڪري رهيا هئا. هنن حالتن هيٺ. 
جيڪڏهن هي ” آئيڊيلسٽ" بنجي هندو طبقاتي مفاد جي حفاظت کان 
غيرالتفاتي ڏيکاري ها تت هندن جي ڪثرت, باوجود گانڌي جيءَ جي ڪشش 
جي. ڪانگريس کان ٻاهر نڪري وڃي ها. اها ڳاله هن ملڪي ۽ قومي مفاد 
جي خلاف ٿي سمجهي. 

انهيءَ ڪري سياسي مصلحت ان ۾ر سمجهياٿين تت هندن جي مٿاهين ۾ 
وچين طبقي کي پاڻ سان ملائي هلائي. تنهن ڪري هندو ڪارخانيدار, تاجر ۾ 
ڪاموري کي پاڻ سان رک جي ڪوشش ڪيائين. سمجهيائين ٿي تم آزادي 
مهاتما گانڌيءَ ۽ ڪانگريس کان سواءِ ملخ مشڪل هئي. تنهن ڪري 
سمورو وقت مهاتما گانڌيءَ جو دست راست ٿي. ڪانگريس کي منظم 
ڪرڻ ۾ صرف ڪندو رهيو. 

هي سياست عمليءَ جو ليڊر هو هن کي ”آئيڊ يلسٽ” جي نقطم 
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نڳام کاڻ ڏس ۽ تورڻ تڪخ ليڪ ن ٿيندو. آئيڊ پلسٽ ۽ پريڪٽيڪل 
پاليٽيشن جا آخري مقصد ساڳپا رهڻ ٿا. ليڪن سندن مقصد جي حصول جا 
طريقي ڪار علحدء ڻڀن ٿا. پهريون, آخري ۽ دائمي مقصد کي مدنظر رکي. 
بنيادي اصمولن پر تبد يلي نٿو ڪري ۽ مستقبل لاءِ حال کي قربان ڪرڻ كا 
نٿو هٻڪي. ٻيو. سياسي مصلحتتؾ خاطر., تر ۽ عارشي سفاد گي هٿان ڇڏڻ لاءِ 
تيار نم آهي؛ اُن کي هو مستقہل جو ڀيش خيمو سمجهي. حال کي نظرانداز 
ڪرڻ سياست عمليءَ ۽ مصلحت وقت جي خلاف سمجهي ٿو. 

ڪانگريس پر آزاديءَ جا روح روان مهاتما گانڌي. پنډت جواهر 
لعل نهرو. مولانا ابوالڪلام آزاھ ۽ خان عبدالغفار جهڙا آٿيد بلسٽ لير هڱا؛ 
ليڪن ان کي جلد نزديڪ آڻڻ جو سهرو سردار پتيل 'تي هو., جنهن حٍالئن 
جي تقاضا ۽ سياسي مصلحت کي مدنظر رڱي. ملڪ جي ورهاڱي کي قبول 
ڪري. ان کي ترت عمل ۾ آندو. هن جي دوربين اگين ڏسي ورتو هو ت هندو 
مسلسر اختلاف ناسور جي صورت وٺي ويا هٿا ۽ انهيءَ جو عالاج جراحيءَ کان 
سواءِ ٿيڻ مشڪل هو. هن ڏٿو ثہ باوجود ڪيٿٽرين ڪوششن جي فرقيوار 
سوال مختلف سببن ڪري حل نم ٿن سگهيو هو. انگريز ورهاڱي جو اصول قول 
ڪري چڪا هئا. مسلمانن جي اڪشريت انهيءَ تي مصر هئي. انهيءَ ڪري 
ڄذبات يا اصولن جي خيال “کان ان کي نہ قبولڻ مان آزاديءَ جي راه ۾ رنڊ ڪ 
۾ دير پوڻ جو امڪان هو. ان مان هندو مسلي اختلاف وڌڻا هئا. گهٽجثا 
ڪون هٿا. هن اهو چڱو ڪمر ڪيو يا غلط. ان جو فيصلو اڳتي هلي تاريخ کي 
ڏيڻو آهي. لڀڪن هن کان انڪتاو ڪري نٿو سگهجي تہ هن. جو ڪيو, سو 
خلوص دل سان ملڪ جو فائدو سمجهي ڪياٿين. 

انهيءَ مہعمبر ثعارف کاڻ پوءِ. سندس شخصي زند گيءَ ۽ سياسي 
ڪردار تي روشتي وڇهڻ جي ڪوشش ڪندس. 


شفڪسی ز ند گڱي: 

هي صاحب گجرات جي پٽيدار ڪٽنٻ ه۾. ناديا جي گوٺ پر 31 
آڪٽوبر 1875ع تي ڄائو هو. سندس والد جو نالو جهاوو ڀاٿي پٽيل ۾ 
11 ائي هو. .اي مل ال ڪرڻ 2 قي هد 
تاديا هاءِ اسڪول ۾ پڙهي. مئٽرڪ جو امتحان ڎن . کا يي وءِ ڊسنرڪڪٿ 
يا تت ڪا تن >- 





پليڊ رس امتحان ڏيئي. پهرين گو ڌرا پر فوجداري ڪيسن جي وڪالت ڪرڻ 
لڳو. جڏهن لياقت ۽ قابليت سان ڪيسن هلائڻ ڪري مشهور ٿي ويو ۾ چڱو 
پيسو گڏ ڪري ورتائين تت هن پهرين پنهنجي وڏي ڀاءُ. ويٺل ڀائي پٽيل. کي 
پنهنجي خرچ تي انگلينڊ ھر بئرسٽريءَ جي پڙهڻ لاءِ موڪليو. جتان هو امتحان 
ڏيئي. سند وٺي. 6 ع ۾ واپس آيو. ان کان پوءِ. 0ع ۾ پاڻ پڙهہخ 
لاءِ ولايت ويو. اُتي مڊل ٽيمپل ان پر داخل ٿيو. 

انگلينڊ جي رهائش جي دور پر. هن کي انگريزي قوم ۽ عملدارنءِ 
حاڪمن بنسبت ڪي ڳالهيون معلوم ٿيون, جن آٿنده جي سياسي فيصلن هر 
هن تي گهڻو اثر ڪيو. هن انگريزي قوم پر سندن گذشت روايات تي فخر ۽ 
روشن مستقبل بابت ويساه ويٺل ڏٺو. ڪيترن فروعي ڳالهين پر منجهن 
اختلاف هئا. ليڪن انهيءَ ڪري هڪ ٻين سان بفغض ۾ دشمني ڪان ٿي 
رکيائون. هر هڪ ايمانداريءَ سان پنهنجي راءِ جو اظهار ۾ ان تي عمل ڪندو 
ٿي آيو. جمهوريت جي اصول پر اعتقاد رکڻ ڪري, ڪثرت راءِ جي فيصلي ۽ 
تانون جي عزت رکيائون ٿي. نشست برخاست پر مهذب هئا, ليڪن تعجب 
جي ڳاله اها هئي تم هندستان جي زمين تي پير پاڱڻ بعد هنن جي ذهنيت ئي 
بدلٰيو ويئي ٿي! انهن مان گهٹا احساس برتريءَ ۾ طاقت جي گهمنڊ ڪري 
اهو سمجهڻ ٿي لڳا تہ هندستاني پٺتي پيل ۽ قابل رحمر هئا ۽ انهن جي 
قسمت جون واڳگون سندن هٿن پر هيون. جن کي پنهنجي مرضيءَ مطابق 
هلائڻو هون. منجهن اهو وهر ويهي ويل هو تہ هندستاني محبت سان گڏ, 
دڙڪي ۽ دٻاءَ سان زيادهہ باز اچي سگهيا ٿي ۽ هو انهن مان هرهڪ کي 
هيسائي یا خريد ڪري سگهيا ٿي. 

هيءُ 3ع پر بئرسٽريءَ جي سند وٺي موٽي وطن آيو ۽ احمد 
آباد پر اچي وڪالت ڪرڻ لڳو. احمد آباد ۾ وڪالت پہم ڪندو هو ۽ مٿئين 
طبقي جي ماڻهن سان ڪلب پر وڃي شامر جو وقت گذاريندو هو. برج جو 
ڏاڍو شوقين هو۔ آ 

اڳتي هلي سياسي زند گيءَ هر برج جي تجربي گهڻو ڪر ڏئس. هن 
ڏٺو تم سياست قسمت جي بازي هئي. أُن هر هوشياري ۽ همت جي ضرورت 
هئي. ان ڪري جهڙيءَ طرح هو برج ۾ هوشياريءَ ۾ همت سان وڏن داون 
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هثڻ کان نہ هيسبو هو. ساڳڱي روش هن سياست بر ب ورتي. 

مهاتما گانڌي, ڏکڻ آفريڪا مان واپس موٽڻخ بعد. جڏهن احمد آباد 
پر سابرمتي نديءَ جي ڪناري تي اچي آشرمر ٺاهيو > هڪ دفعي ڪلب »َر 
ميمبرن وٽ پنهنجين نجويزن جي پرچار لاءِ ويو تہ هي برج ڪندو رهيو ۾ 
هن جي تقرير ٻڌڻ لاءِ بہ نہ ويو. ڪيڏانهن آضرم پر ويهڻ وارو ساڌو ۾ 
ڪٿي فوجداري +ڪورٽ پر وڪالت ڪندڙ برج جو ُسوقين ڪلب جو ميمبر. 
کوڙوئي نٿي لڳو. 

7 پر. هن ساڌوء, چمپارن هر نير جي پوک ڪندڙ مزدورن. جي 
انگريز زميندارن وٽ ڪاشت ڪندا هئا. جي شڪايتن جي جاچ ڪرڻ وقت 
منع نامي ملڻ تي ان جي ڀڃڪڙزي ڪئي. ڪورٽ پر مٿس ڪيس هليو, هن 
ڏوه قبول ڪيو, مئجسٽريٽ فتويٰ مهمل ڪئي. ليفٽيننٽ گورئر ڪيس ڪڍائي 
ورتو. اهڙيءَ طرح پهريون دفو هڪ هندستانيءَ هند سرڪار جي قانوني 
انحرافيءَ بعد فتح حاصل ڪکي. اُن ڪارنامي ان ساڌوءَ جي شهرت ساري 
هندستان ۾ر پکيڙي ڇڏي. تڏهن مس وڃي هن برج کيڏڻ واري لاپرواهہ جوان 
کي پتو پيو تت هي ساڌو رڳو ساڌو نہ هو پر اخلاق, جريت ۽ خدمت خلق جو 
علمبردارهو. 

چمٻارن جي واقعي کان ٿوروئي پوءِ. گوڌرا جي گجرات سڀا پنهنجي 
ساليائا اجلاس جي صدارت لاء گانڌيجيءَ کي دعموت ڏني۔ انهيءَ ميٽنگ ۾ 
سردار ولڀ ڀائي پٽيل کي گجرات سڀا جو سيڪريٽري چونڊ يو ويو. سڀا ھر 
گڏجي ڪمر ڪرڻ بعد گانڌيجيءَ جي صداقت ۽ خلوص کيس موهي وڌو ۾ ان 
کان پوءِ ساري زند گي هُن سندس دست راست ٿي ڪمر ڪيو. 

سردار ولڀ ڀائي مستقل مزاج. محئتي ۽ باهمت ماڻهو هو. جنهن بہ 
ڪر پر هيڪر دچٰسپي وراٿين تہ ان کي توڙ تاٿين نباهي نيندو هو. جڏهن هي 
ملڪي معاملن پر دچٰسپي وٺڻ لڳو, تہ پهرين هن وڏن آفيسرن جي منزلن 
وقت ڇيڙهہ ۽ رسائيءَ جي مخالفت ڪرڻ شروع ڪئي. هڪ وڪيل لاءِ, 
جنهن جو گذر ماجسٽريٽن جي رحمر ڪرم تي هجي. اُنهيءَ زماني ۾ر اهڙو 
جريت وارو قد مر کڻڻ معمولي ڳاله ڪان هئي. ان سندس دليريءَ جي ساکگ 
وڌائي ڇڏي. 
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هس اهو زمانو هو. جڏهن سنڌ جي قومي ڪارڪن, رئيس لام 
محمد خان پرگااين يي ڪائونل ريز ۾ رساقيءَ ڃن٬اڀند‏ ڪرڻ لاءِ 
ان کان پوءِ. 1916ع پر, جڏهن ڪبرا ضلعي ۾ سخت بارش ڪري 
آبادگارن جي فصلن کي نقصان پهتو ۾ روينيو ڪوڊ موجب کين معافي ملتي هئي. 
پر آفيسرن معافي ڏيڻ ۾ر ڪوتاهي ڪئي. تڏهن هن سرزمين ڏسي, ڪمشتر 
کي لکيو تہ ماڻهو معافيءَ جا حقدار هئا ۽ کين ڪشاده دليءَ سان معافي ڏني 
وڃي؛ پر ان جو کيس خاطر خواهہ ۽ تسلي بخش جواب ڪونہ ملديو. 
سرڪاري عملدارن کي اهو گهمنڊ ويٺل هو تہم حڪومت طرفان ملڪ جي 
واڳ کين مليل هئي. هو ان جي سياهہ سفيد جا مالڪ هئا ۽ ان ۾ر ڪنهن 
خانگي ماڻهوءَ طرفان صلاح ۽ مشورو سندن انتظامر پر دست اندازي ۾ شان 
يڪتائيءَ جي خلاف هو. سو انهن ان ڳالم کي ٻُڌو اڻ ٻڌو ڪري ڇڏيو. ان 
تي گانڌ يجيءَ جي صلاح سان. سردار ولپ ڀائي ڀٽيل, 16 فيبروري 68ع 
تي ستياگرهہ هلجل هلائي. هن هلچل جي سلسلي پر هن کي ڳوٺاڻن سان 
گهڻو وقت رهتو ٿي ٻيو. تنهن ڪري وڪيل جهڙي شهري ۾ رٿيساڻي زند گي 
ترڪ ڪري. ولائتي ڪچڙا ڦٽا ڪري. هن ڌورتي. قميّص ۽ صدري پائڻ 
شروع ڪئي. 
ان هلجل پر باوجو مشڪلاتن جي. هي هارين کي ڪجهہ رعايتون 
وٺي ڏيڻ ۾ ڪامياب ٿيو. ان ڪري هن جي انتظامي لياقت. قربانيءَ جي ماده 
هي 19177 ع ۾ر احمد آباد ميونسپالٽيءَ جو ميمبر چونڊ يو هو. انهن 
ڏينهن ۾ بمبئي سرڪار مسٽر شيلڊي کي احمد آباد ميونسپالٽيءَ جو 
ميونسپل ڪمشنر ڪري رکيو هو. جيڪو جيتوڻيڪ پگهار ميونسپالٽيءَ جو 
کڻندو هو پر بورڊ جي راءِ جو ڪوب خيال نہ رکندو هو. هڻ جو خيال هو تت 
جنهن صورت ۾ هو سرڪار جو مقرر ڪيل هو. تنهن ڪري هن جي 
جوابداري بورڊ سان ڪان هئي. هن جي خيال پر بورڊ تي چونڊيل سڀ ميمبر 
بي سمجه. خود مطلب ۽ اڻ ڄاڻ هئا. ۽ سندس عقل سڀني کان زياده هو. 
هي انهيءَ غلط فهميءَ پر بہ ورتل هو تہ شهر جي ڀلي لاءِ عوام جي عيوضين 
کان خود هن کي اونو زيادهہ هو, تنهن ڪري انهن ج 
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غير ضروري ۾ بيسود ڳالهہ هئي. سردار ولپ ڀائي پٽيل ولايت کان . 
آيل. مضبوط ارادي ۽ شهر جي ڀلي بابت خاص نجويزون ۾ راءِ رکندڙ هو 
3 3 ند صردا 3 
ڪكڱي ۾ نيٺ جد هن 227 ًأ ع پر احصد -هاااٹاٹسڑ...: 
چونڊ يو تہ ميونسپالينيءَ کان ٺهرا: پاس ڪراڻي, مسٽر شيلډي کي ڪڍارا 

ان کاڻ پوءِ 7 9ع پر. هن بردوليءَ ۾ر ستياگرھهہ شروع 
ڪيو, تڏهن ميونسيالتيءَ تان استعيفا ڏيځي ڇڏ يائين. 

هن جي ڪانگريس ذريعي ڪيل ڪمن جو مختصر احوال هيٺيون 
آهي؛ 
(1) 1918 ع واري عد مر تعاون واريءَ تحريڪ پر حصو ورتو هئائين. 
(2) 6 اپريل 9ع تي. گانڌيجيءَ طرفان رولٺ ائڪٽ خلاف احتجاج 
ڪرڻ جي ڏينهن مقرر ٿيڻ تي. هي احمد آباد پر وڏو سرگس ڪڍي. 
سابرمتيءَ جي ڪناري تي وبو, جتي سرڪار جا م ضبط ڪيل ڪتاب کليو 
کلايو وڪرو ڪيائين, پر حڪومت سندس خلاف قد مرا کنيو. 
(3) گانڌيجيءَ جي دهلي وڃڻ وقت گاڏيءَ پر گرفتاريءَ تي. گجرات پر فساد 
ٿيا ان ڪري سرڪار احمد آباد جي رهاڪن تي لا لک روپيا ڏنڊ وڌو جنهن 
ھر هن جو گهرو سامان ضبط ڪيو ويو. 
(4) ڊ+سٽرڪٽ جج هن جي تانون خلاف ڪاررواين ۽ قانون جي انحرافين ۽ 
عد ہر تماون وغيرهم ڪري. ٻين وڪيلن سان گڏ, هن جي ب سند رد ڪرڻ لاءِ 
لکيو. هاءِ ڪورٽ پر ڪيس هليو, سر چمن لعل سيتلواد سندن وڪالت 
ڪندي بيان ڪيو تہ ستياگرهہ ڪرڻ ڎوه نہ آهي. آخر هاءِ ڪورٽ کين 
تنبيه ڪري ڇڏي ڏنو. 
م 1ع ۾راخصد آباد ۾رآلنڊيا ڪانگريس جواجلاس مستر 
سي.آر.داس جي صمدارت هيٺ ڪٺو ٿيڻ وارو هو. مسٽر داس جي جيل ۾ر هئڻ 
ڪري حڪيرر اجمل خان ان جي صدارت ڪئٿي. هي استقيالي ڪاميٽيءَ جو 
چيئرمين هو. ڪانگريس ان اجلاس پر ستياگره ڪرڻ جو فيصلو ڪري ان 
جي هلائڻ جا اختيار گانڌيجيءَ کي ڏنا. ان تي بردوليءَ پر ڍلن نہ ڏيڻ جي 
تحريڪ شرو ع ڪئي ويئي. ان ساري ڪر جو بار سردار پٽيل تي هو. 
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فيبروري ٣؟۱ع‏ تي. ماڻهن يو. پيءَ جي چورا چوري وٺ ۾ر سرگس 


ڪڍ يو. پوليس انهن کي روڪيو ۽ گوليون هلايون. ماڻهڻ جوش ۾ اچي 
پوليس ٿاڻي ۽ ڀوليس وارن کي ساڙي ڇڏيو. ان تي گانڌ يجيءَ تانون جي 
انحرافيءَ (سول ڊس او بيڊيئس) جي تحريڪ بند ڪري ڇڏي. انهيءَ يڪ 
طرفي فيصسلي تي ڪانگريس ڪارڪين پر نازاضگي پيدا ٿي. چي. هزارها ماڻهو 
جيل پر ويا هئا. تحريڪ اڃا زور سان شروع مس ٿي هگي. تہ بردوليءَ کان 
دوردراز پنڌ تي تشدد جي هڪ ڪارروائيءَ ٿيڻ تي تحريڪ کي يڪد م بند 
ڪرڻ ماڻهن جي جذبن تي ٿڏڌي پاڻيءَ جي اڇلڻ برابر هو. سگهوئي 
گانڌ يجيءَ کي گرفتار ڪري سزا ڏني ويئي. ٻوئتان سردار پٽيل ولايتي ڪپڙي 
جو باگڪاٽ شروع ڪرايو. هو انهيءَ وقت کان وٺي بردوليءَ کي منظمر 
ڪندو رهيو. نيٺ #4؟ 4 ع پر. وري ٻئي دفعي هن بردوليءَ پر ڍلن نم ڏيڻ جي 
تحريڪ هلائي. هن دفعي هلچل ساري تعلتي پر وڄ وانگر پکڙجي ويئي. 
آبادگارن کي انهيءَ تحريڪ پر گهڻين مشڪلاتن کي منهن ڏبڻو پيو. سندن 
زمينون ضبط ڪيون ويئون. ٻاهران پٺاڻ آڻي سندن زميتن تي ويهاريا ويا. 
ماڻهو هر مصيبت کي برداشت ڪندا رهيا. ڪجه قدر گهرون قبول ٿيون. 
گانڌي- ارون پگڪٽ ٿيو. 

ڪراچيءَ پر آل انڊيا ڪانگريس جو ۱٣۱4ع‏ پر اجلاس سردار پٽيل جي 
صدارت هيٺ ڪٺو ٿيو. گانڌيجي گول ميز ڪانفرنس لاءِ لنڊن ويو, جتي 
سردار پٽيل کي صلاحڪار ڪري وٺي ويو. 

سردار صاحب ستيا گره تحريڪن ۾ ڪيترا ڀيرا جيل پر ويو. گهڻي وقت 
تائين آل انڊيا ڪانگريس جي پارليامينٽري بورڊ جو, ۽ ٣٣۱4ع‏ بعد 
ڪانگريس وزارتن ۽ پارليامينٽري پارٽين تي ڪنٽرول رکڻ لاءِ چيئرمن ٿي 
رهندو آيو. وزارتن مٿان ڪرڙي نظر رکندو هو. ڊاڪٽر کاري, وزير اعظم 
سي. پيءَ کي وزير اعظميءَ تان لاهڻ جو واقعو انهيءَ جو مکي مثال آهي. 
ڪانگريس وزارتن مٿان هي بي تاج بادشاھ هو. 

۱4٣‏ ع ۾ر ڪانگريس ” ڪئٽ انڊيا" (هندوستان مان نڪرو) جو ٺهراءُ 
پار ڪري. سول نافرماني شروع ڪکي. ان ۾ر هن کي بہ گرفتار ڪري جيل 
پر موڪليو ويو. 0٣۱4ع‏ تي آزاه ٿيو. آخر برٽش سرڪار ؟ سيپٽمبر 
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1٣۱4ع‏ تي هندستان جي مرڪزي وزارت ٺاهي, جنهن پر ڪانگريس شريڪ 
ٿي. ۾ سردار ڀٽيل ان ۾ر وزير داخ جي حيثيت ۾ر مقرر ٿيو۔ 

ان کان پوءِ, هندو مسلر سمجهوتي لاءِ ڪوشش ٿي. پر سمجهوتو ٿي نہ 
سگهيو. آخر پر برٽش سرڪار لارڊ مائونٽ- بيٽن کي هندستانين جي هٿن هر 
سمورن اختيارن جي سونپڻ لاءِ موڪليو. ان ٻنهي ڌرين کي گهرائي سمجهوتي 
لاءِ ڪوشش ڪئي. مسلم ليگ هندستان جي ورهاڱي تي زور ڏيندي رهي. 
گانڌيجي ۽ ٻيا ڪيترا ڪانگريس اڳواڻ ان لاءِ رضامند نہ هئا. سردار ولڀ 
ڀائي بٽيل پنهنجي دل پر فيصلو ڪيو تہ آزادي وٺڻي هئي؛ جي سارو ملڪ هڪ 
ٿي لٿو زهي'تہ پل مسندر اڪفريٹ وا صيوڊا سار لگ جو خالي ثي. ڪان 
ڪري. هن جي انهيءَ راءِ کي وزن ڎيكي. ڪانگريس مسلرليگ سان 
سمجهوتو ڪري. ورهاو قبول ڪيو: ملڪ جو هڪ حصو ڀارت نالي سان 
ڪانگريس حڪومت جي حوالي ٿيو ۽ ٻيو حصو پاڪستاڻ نالي سان مسلمر 
ليگ حڪومت جي هٿ هر ڏنو ويو. 

ڀارتي حڪومت پر وزير اعظ بنڊت جواهر لعل نهرو ٿيو ۾ هن کي وزير 
داخد ڪري کيو ويو. ورهاڱي کان پوءِ ملڪ جي ٻنهي ڀاڱن ۾ر هندو-مسلمر 
فساھ انيا, جنهن ڪري لکين ماڻهو قتل ٿيا, هزارين زالون اغوا ٿيون, ڪروڙن 
جون ملڪيتون تباه يون ۽ جملي ڏيڍ ڪروڙ کن ماڻهو پنهنجا آبائي وطن 
ڇڏڻ تي مجبور ٿيا. ڪي ماڻهو ڀارت بر فسادن کي روڪي نہ سگهڻ جي 
ذميواري هن تي رگن ٿا۔ ٽن سببن ڪري, هڪ تہ هي وزير داخلم هو ۾ اسن 
قائمر رکڻ جي جوابداري هن تي هئي: ٻيو تہ هي ڪانگريس جي ساڄيءَ ڌر 
جو مدارا مها هو, جي فرقہ پرست ليکيا ويا ٿي؛ ۾ ٽيون تہ هن ڪي اهڙا 
جملا بيانن ۾ تقريرن پر چيا. جي فرقہ پرست هندن جي همت افزائيءَ جو 
باعث چيا ٿي ويا. 

وزارت پر اچڻ بعد جنهن دانشمنديءَ ۽ همت سان هن ڏيهي رياستن کي ڀارت 
پر ملائي ڇڏيو. اهو سندس وڏي پر وڏو ڪارنامو ليکجي ٿو .ورهاڱي کان پوءِ 
هن جي تند رستي ٺيڪ نہ رهي باوچود ان جي هو ڪر ڪندو رهيو. هي 
ڪجه وقت بيمار رهڻ بعد ۱۱ نومبر ۱8ع تي بمبئي ۾ر وقات ڪري ويو. 
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سرھار پٽيل لبرل خيالن جو قومپرست ليڊر هو. هي ارادي جو پڪو ۾ ذهن جو 
تيز هو. هر ڳالهم کي ٻڌڻ سان ترت فيصلو ڪري سگهندو هو هن کي ڪوب 
ڌوڪو ڏيکي نہ سگهندو هو. سڃو دوست هو. جنهن سان 0 اُن 
جو ڪيٽريءَ ب قيمت تي سات ڎيندو ايندو هو. 

اها مهاتما گانڌيءَ جي ڪرامت هئي. جنهن ههڙي نوس طبہ ۽ دنياوي ماتهوءَ 
کي سادي زند گي گذارڻ ۽ ملڪي خدمت لاءِ حياتي وقف ڪرڻ ۽ قربانين 
ڏيخ ڏانهن راغب ڪيو. 

هي پاڻ سياست عمل ۾رويیساهہ رکندڙهو. جيتوڻيڪ سندس ليڊر, 
گانڌ يجي. آئيڊ پلسٽ هو. هو گانڌ يجيءَ جي ڪيترين ڳالهين کي ناقابل عمل 
يا اڻ پورو سمجهي. اهميت ن ڏيندو هو. مثلاً هندو- مسلر اتحاد تي هن جا 
جدا رايا هکا. هن جي خيال پر هندو۔ مسلمر جي سوال کي اهميت ڏيڻ مان 
فاڻدي بد ران نقصان ٿيڻ جو اند يٺو هو. سندس خيال پر مذهجي نقط نگاهم 
کان يا مذهبن جي الڳ الڳ هئڻ ڪري. هندن مسلمانن جي عوام پر نفاق 
هوئي ڪونم. اهو نفاق انگريزن جي سياسي پاليسي. ۽ هندو مسلمر شاهوڪار 
۽ ڪاموري طبقي جي طبقاتي مفادن جي تصاد جو ڪارڻ هو. چي. هندو 
عوام ۾ مسلمر عوام ۾ر سياسي شمور ڪونہ هو. سندن شاهوڪار ۾ ڪامورا 
طبقا ئي سندن مفادن جي تحفظ ۽ اقتدار لاءِ مذهب جي نالي ۾ر عوام کي 
برغلائي رهيا هئا.جيئن ت اُن وقت عوام تي انهن طبقن جو تسلط هو. ۽ انهن 
طبقن جا مفاد متضاهد هئا. تنهن ڪري هندو مسلمانن پر سمجهوتو ٿيڻ 
ناممڪن هو. هڪ ڌر ٿورو تيار ٿيندي. تم ٻي ڌر انگريزن جي اشاري ۽ آڌار 
تي انڪار ڪندي. اها لڪيل ڇپ جي راند هلي هلندي. جيستائين هندستان 
مڪمل طرح آزاد نہ ٿي ويو هو. تنهن ڪري پهرين هند ستان آزاد ڪرائجي. 
پوءِ سمجهوتي ٿيڻ ۾ر ويرم ئي ڪان ٿيندي. 

ڪانگريسين جو اهڙو رخ ڏسي. مسلعر ليگ جي اڳواڻ قائد اعظر محمد علي 
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جناح کي. جو پڻ سردار پٽيز وانگر حقياقت سُناس هو. ويتر شڪ ئي پيو تم 
جيڪڏهين هن وقت هندن جو متيون طبقو مسلمانن جي صاحب اقتدار طبقي 
جي حقن جي حفاظت لاءِ ڪو سمجهوتو ڪرڻ لاءِ تيار نہ هو, تہ آزاديءَ کان 
پوءِ گڏيل هندستان ۾ هندن جي اڪشريت هئڻ ڪري اهزي توقع رکڻ بي 
عقليءَ جي ڳاله هئي. 
هئن ٻنهي مخالف ليڊرن سمجهيو ٿي تہ هندو مسلمانن جي سٿانهن طبقن ھر 
ھت صرف انهن جي 
نقط نگاھ کان ڏسڻ سياست عمليءَ جي تقاضا هئي. ٻنهي کي پتو هو ت اُن 
وقت احا هندستاني عملي طرح مغربي ملڪن وانگر متحده قوم بٿيا ئي ڪون 
هئا. انهن ھر زبانن, مذهين, جاتين ءِ صوبائىي مفاد جا اختلاف هڪ طرف هكا, 
تہ ڪامورن, ڪاخائيدارن, زميتدارن, راجائن, مزدورن ۽ هارين جا اختلاف ٻئي 
طرف ها. اهي اختلاف معاشضري جي خامين ڪري پيدا ٿيل هئا. ‏ جيستائين 
اهو درست نہ ٿيو هو. مرف ڳالهين سان. ڌارئين راچ هوندي. انهن اختلافن 
جي دور ٿيڻ جو امڪان ڪون هو. ان لاءِ آزاديءَ کاڻ پوءِ. ڪافي وقت جي 
ضرورت هئي. جو آهي اختلاف پنهنجي اهميت ازخود وڃاٿي ويهن. وغيره. 
گانڌ يجيءَ ۽ ڪن ٻين قومي ڪار ڪبڻن جو رايو هو تہ ساڳئي وقت هندستان 
جي متحده قوم بہ ٿکي, معاتمرو بہ درست نکي ۾ آزادي بہ حاصل ٿئي. اها 
ڳاله هنن ٻن عملي سياستدانن عمل پر اچڻ جهڙي نہ ٿي سمجهي ان ڪري 
3 ون جن کي ات 
فائد و وٺي. انگريزن کي دٻائي. آزادي وٺجي » باقي مسکلن جي فيصلي ڪرڻ 
جو سوال مستقبل تي ڇڏجي. انهيءَ ڳالهہ ڪري, جناح صاحب وري ساٴنکي 
موقعي کي غنيمت ڄاڻي, ڪانگريس ۾ انگريزي حڪومت جي تصادم جو 
فائدو وٺي. ملڪ جي ورهاڱي پر مسلر طبقاتي سفاد جو تحفظ ڄاڻي. ان لاءِ 
ڪوشش ٿي ڪکي. مطلب تہ ٻئي صاحب سراسر عقل ۽ سياست عمل جا 
ٻيروڪار هئا. ٻهي کي معلوم هو تہ انگريز خوشيءَ سان مطيع ٿيڻ وارا ڪون 
هئا. ۽ منجهائن ڪر ڪڍڻ جو موقعو اهو هو. انهيءَ ڪري اُن وقت ئي هو 
کين دٻائي ڪير ڪڍي سگهيا ٿي. سياست عملي هئن انهيءَ سوديبازيءَ هر 
ڏٺي: يعني جيئن هڪ طرف ڪانگريس و رن انگريزن کي دٻائي هڪ طرفو 
فيصلو ڪرائڻ گهريو ٿي. ت, مسلر ليگ وارن وري ٻئي طرف دٻائي ورهاڱو 
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ڪرائڻ ٿي گهريو. 
نيٺ جڏهن جنگ کان پوءِ انگريزن آزادي ڏيڻ قبولي, بشرطيڪ هندومسلمر 
ڪنهن ٺاهہ تي اچن. تڏهن کين وري خيال هو تہ هي ٻئي ٺاھہ تي ڪونہ 
ايندا: ان ڪري هو پاڻ ملڪ تي ڪجه وقت وڌيڪ حڪمران رهي 
سگهندا. ليڪن سردار نيل جي دور نظر ۽ حقيقت شناسيءَ ان ڳكالهہ کي 
تاڙي ورتو ۽ ڪانگريس کان هندستان جي ورهاڱي جو اصول قبول ڪرائي 
ورتائين. 
ڪن جو چوڻ آهي نَہ سردار نيل ملڪ جو ورهاڱو هيٺين <يالن جي اٿر هيٺ 
قبوليو هو: (۱ ) مسلمر ليگ جا اڳواڻ مسلمانن کي مذهبي نفرت جي بنياد تي 
جدا قومر ٺهرائي. سندن سنگين طبقي جي سفاد لاءِ ملڪ ورهائي. جدا حڪومت 
قاگر ڪرڻ گهرن نا. ليڪن ورهاڱي بعد انهيءَ پاليسيءَ ڪري. هندستاني 
مسلمانن پر پاڪستان وڃڻ جي ڪشش آٿيندي. انهن سڀني مسلمانن لاءِ 
باڪستان پر جاءِنہ ٿيندي. پاڪستان جي مالي حالت اهو بوجو گهڻو وقت 
برداشت ڪري ن سگهندي. نتيجو اهو نڪرندو تہ اها مذهبي نفرت تي کڙي 
ڪيل عمارت ڊهي پوندي. (؟) پاڪستان جي خاصل ڪرڻ لاءِ جي ذري 
ڪتب آندا ويا هئا. يعني هندن جي خلاف نفرث, مذهب جي نالي پر اشتعال > 
انگريزن سان سوديبازي. سي ملڪ جي جدا ٿيڻ بعد چڱا نتيجا نہ ڪڍندا. 
پاڪستان مان هندن جي نڪري وڃڻ بعد. اُتي اهو ساڳيو حربو حڪمران 
طبقي جي خلاف ڪتب آندو ويندو. مذهب ۾ سياست کي گڏي هلائڻ ڪري 
آهستي ٿي تي. عوام تان مذهبي اثر گهٽ ٿي ويندو ء منجهن لاديني وڌندي. 
جا اڳتي هلي کين ڀارت سان سمجهوتي ڪرڻ لاءِ مجبور ڪندي. )٣(‏ ڌاريون 
حڪومتون آباديءَ جي حاظ. تعليمي ترقيءَ ۽ پيسي ڪري. ڀارت جي 
دوستيءَ کي ترجيح ڏبند يون؛ ۽ ٻئي پاسي پاڪستاني پنهنجيءَ ڦرندڙ گهرندڙ 
پاليسيءَ ڪري بين الاقوامي وقار وڃائي ويهندا. ۽ لاڃار هو مجبور ٿي سندان 
مفادھ خاطر ڀارت سان ٺاهم ڪند!. )٣(‏ مسلمانن پر جناح ضاحب کان سواءِ 
ٻيو ايڏيءَ لياقت ۽ اهليت وارو ماڻهو ڪون آهي ان کان پوءِ پاڪستان آم 
اتتشار سبب حڪومتون بد لند يون رهند يون. لاچار ٿي. ملتري حڪومت قائمر 
ٿيندي. جن پر پنجابين جي اڪشريت رهندي. اهي طاقت جي گهمنڊ پر اچي. 
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بنگال, سنڌ, پلوچستان ۽ سرحدي رهاڪن کي هڪ طرف ناراض ڪندا ۾ 
جنگجو ذهنيت هئڻ ڪري ڀارت. افغانستان ۽ روس سان اختلاف پيدا ڪري 
جپان وانگر ودڪٽي ڪندا. وغيره وغيره. 

ازانسواءِ هڻ جو ان ڳالهم پر ويساه هو تہ ”لتر کي چڪر پهچي سگهي ٿو”. 
جڏهن ورهاڱي کان پوءِ ٻنهي طرف, ڪن ناعاقبت انديش ماڻهن جي روش 
ڪري. هندو مسلر فساد ٿيا. تہ ٻنهي طرف جي مکيہ ليڊرڻ يعني مهاتما 
گانڌيءَ ۾ قائد اعظمر جتاح صاحب انهن جي گهٽائڻ ۽ هند مسلمر سمجهوتي 
آڻڻ لاءِ ڪوشش ڪئي. جناح صاحب تہ پاڪستان آئين ساز اسيمبليءَ جي 
افتتاحي تقرير پر ان جو اظهار ڪري ڇڏيو هو. ليڪن سردار ٻٿيل کي اهو يقين 
ئي نتي ٿيو تہ مسلم ليگي هيتري قدر نفرت ۽ نفاق جي استعال کان پوءِ 
يڪد مر بدي ويا هوندا. ڀارت پر جيڪي هندو مسر فساد ٿيا ٿي. تن جو 
ذميوار بہ هَن اتي جي مسلمانن کي ٺهرايو ٿي. چي. مسلمان عوام اڪتري 
پاڪستان پر هئي, وغيره. طاقت ۾ ضد ڪري ماڻهوءَ جو دماغي توازن ٺيڪ 
نٽو رهي. هي وزير داخل هو. جڏهن مسلمان وٽس داد خواهيءَ لاءِ وڃڻ لڳا, 
تہ چند گفتا اهڙا ڪڍ يائين, جي سندس لبرل روايات ۽ عهدي جي شايان شان 
نل هئا. 

آزاديءَ کان پوءِ. هن سمورو توجهہ ڀارت کي متحد ۽ منظمر ڪرڻ طرف 
ڪيو. هن جي خيال پر ڀارت جي مضبوطيءَ ۽ اتحاد جي راھہ ۾ ٽي رڪاوٽون 
هيون: (۱) راجائون, (؟) فرق پرست مسلمان. )٣(‏ پاڪستاني حڪومت جي 
پهريائين هن جملي رياستن کي ختمر ڪري. ڀارت جي انتظامي ضابطي هيٺ آٿڻڻ 
طرف توجه ذنو, ۽ نيٺ ڀارت جي گورنر جنرل جي مدد .اي تن پر ۾ 
تاليف قلوب سان, هن سڀني رياستن کي ملڪ سا ن ملائي ڇڏيو. حيدرآباد دکن 
پر چند مسلمانن قاسمر رضويءَ جي رهبريءَ هيٺ مقابلو ڪيو. پر ان کي 


زوريءَ ختمر ڪرڻ هن لاءِ ڏائي هٿ جو کيل ثابت ٿيو. ساڳي حالت جهونا 
ڳڙه جي ٿي. اتي نواب صاحب ڪجه ٻين راجائن جي حشر جي ڊپ کاڻ ۾ 
ڪجه ڪن پنهنجن مضبرن جي صلاح سان پاڪستان سان احاق ڪيو, 
ليڪن هُن زوريءَ لشڪر موڪلي هن رياست کي قبضي پر آڻي ڇڏيو. 
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ڪشہير جي راجا جي ذاتي پسند ۽ ناپسند ء ڦرندڙ گهرندڙ رويي سبب ان 
رياست جو آخري فيصلو هو ڪرائي نہ سگهيو. ۽ ان رياست بابت اڃا تائين 
ٻنهي ملڪن پر اختلاف هلي رهيا آهن ان دور پر ٻڌڻ پر آيو هو تم پاڪستان 
جي ڪن نوابن ب ڀارت سان الحاق بابت هن سان ڳالهيون ان شرط تي ڪرڻ 
گهريون ت, سندان رياستن کي بحال رگيو ويندو. ليڪن هن جواب ڏنو تم هو 
ڀارت جي راجائن مان ئي ڪڪ هو. جن کي ختر ڪرڻ گهريائين ٿي. سو 
ڪهڙيءَ طرح ٻاهرين کي پاڻ سان ساڳيءَ حالت پر رکڻ لاءِ رضامند ٿي 
سگهبو ٿي. 

فرقہ پرست مسلمانن سان هن صاف گوٿيءَ سان ڳالهائڻ شروع ڪيو. چي, 
ڀارت هندو مسلمانن جي جداگانہ قوميت جي بنياد تي ورهايو ويو هو 
مسلمانن پنهنجي لاءِ جدا ”هو لئنڊ” گهري ٿي. اهو کين ملي چڪو هو 
هاڻ يا اسان جي شرطن تي هتي رهڻو هون يا پنهنجي وطن وڃڻو هون. لگها 
هندو پاڪستان کان ايندا ڏسي, هن جي دل گهريو ٿي تت ايترا يا ان کان بہ 
گهڻا. بلڪ جي ٿي سگهي تہ سڀ٫‏ مسلمان ڀارت مان هليا وڃن. مهاتما 
گانڌيءَ. پنڊت نهروءِ ۽ مولانا آزاد جي ڪري ڀارتي حڪومت کي سيڪيولر 
حڪومت بنايو ويو ۽ هيءَ انڪار ڪري نہ سگهيو. ليڪن صاف طور ظاهر 
ڪندو رهيو تہ هندستان جي مسلمائڻ مذهبي بنيادن تي ملڪ جو ورهاڱو 
ڪرايو هو. پاڪستان بر مذهبي طريقي جي حڪومت قائر ڪٿي ويئي هئي 
جتي هند ن ۽ ڀارت لاءِ ساڳي نفرت جي پاليسي هلائيندا ٿي رهيا؛ ان ڪري 
هندو پاڪستان پر رهي نہ سگهندا ۾ سڀيگي ڀارت پر لڏي ايندا. جن لاءِ 
مسلمانن کي جاءِ خالي ڪرتي هئي. سندس چوڻ موجب ڀارتي مسلمانن کي 
هيءَ گالهہ صاف ذهن پر وهارتي هئي ت, هو ڀارتي حڪومت جو حصوهئًا ۾ 
اُتي انهن جي جدا حقن جو سوال ئي نٿي نڪتو. يعني هنن کي ان دان پوءِ 
ڀارت پر تانوي حيثيت قبول ڪري رهڻو هو یا نڪري وڃو هو. آزاديءَ کان 
پوءِ مسلمانن خلاف هندو عوام پر ناراضگي پيدا ٿيڻ لاءِ ڪيتري قدر سندن 
گذشت, روايات جوابدار هيون ۽ ڪيتري قدر سردار پٽيل جي پاليسي جوابدار 
هئي. ان جو پورو اندازو لڳائڻ آئدده تاريخ جو هڪ دلسپ ۾ سبق آموز 
موضو غ]رهندو. 

سندس چوڻ موجب ملڪ جو ورهاڱو هُن حالتڻ کان مجبور ٿي ڪيو هو. اڻ 
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جو مثال اهزو ئي سمجهائين, جيئن ڪنهن بيمار عضوي کي وڍي ڇذ بو آهي. 
بعد پر, باوجوھ جناح صاحب جي پهرينءَ مدبرانہ تقرير جي. هن کي 
هو ناڪ يخانو حڪومت ساڻ ڪابہ رعايت ڪرڻ لاءِ تيار نہ هو. گانڌيجي 
جيڪڏ هن زش پاڪستان حڪومت کي نہ ڏياري ها تم هي هوند ڪنهن 
صورت پر آهي پيسا پاڪستان کي ڏيارڻ نہ قبول ڪري ها. هو گانڌ يجيءَ 
۽ پنډت نهروءَ جي پاڪستان ۽ مسلمانن سان فراخدليءَ جي پاليسيءَ جي 
خلاف هو. هن ان کي ڀارت جي بڪجهتيءَ. سلامتيءَ > سياست عمل جي 
خلاف ئي سمجهيو. چي. باوجود گذريل جاليه سالن جي محنت ۽ ڪويش 
جي. ڪانگريس مسلمر ليگ ڪازڪتن کي رضامند ڪري نہ سگهي هکي: ۾ 
اڃا بہ ساڳيءَ طرح ڪوشش ڪندو رهڻ, بيڪار هو. 

حقيقت هيءَ هئي تہ ڪانگريس جي مکيہ ڪارڪين, جهزوڪ گانڌيجيءَ. 
پنڊت نهروءِ ۽ مولانا آزاد. ورهاڱي کي خوشيءَ سان قبول ئي ڪوہ ڪيو هو. 
سردار صاحب ان کي قبول ڪيو هو. ليڪن انهيءَ خيال سان تہ پاڪستان هلي 
ن سگهندو ۾ نيٺ وري ملڪ گڏ ٻو. ڪانگريس جا هي ٻئي گروه ان ورهاڱڻي 
کي عارضي سمجهڻ لڳا هئا پهرئين گروهہ تاليف قلوبءِمحمت فريعي 
پاڪستان جي حڪومت ۽ مسلمانن کي پنهنجو ڪرڻ گهريو ٿي. ۽ سردار 
صاحب ان کي سختيءَ سان ملائڻ جي فائدي پر هو. هن جو خيال هو تہ 
پاڪستان مسلمانن جي جدآگان قومي نظريي. هندن خلاف نفرت ۽ مذهب 
جي نالي پر قائم ڪيو ويو هو > آئينده ب انهن بنيادن تي قائمر رهي سگهمڻ 
وارو هو. ڀارت جي سيڪبولر باليسي ۽ پاڪستان جي فرقہ واران پاليسي ٻئي 
متشاد هيون. ان ڪري نوري گهڻي ڏينهن انهن پر تصادم ضرور نيڻ وارو هو. 
ان ڪري هينئر ئي ان آخري جهڳڙي لاءِ تيار رهڻو هو. هن کي انهيءَ معاملي 
پر ڪنهن بہ خوشامد ۽ نرمائيءَ جي پاليسيءَ مان فائدي ٿيڻ جو امڪان 
ڪون ٿي نظر آيو. سياست عمل جو سياستدان پنهنجي حرفت ۽ عقل جي 
گهمنڊ پر ئي ورتل رهي ٿو. هن جي خيال پر هيءَ ڳالهر مسشڪل سان اچي 
سگهي ئي تم؛ ڇ 


من درچ خيالم و فلڪ درچ خيال! 


ڪر نس نر سس نر سس سس بسستاآُيسنن سب ڪت تنسب يتسس 
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سو سيل احمل خان 


٬ * ٣ً 
ات اڪٿو بي يٻ ٳَ سي اما رڇ ۽ 4 1/4 َا‎ 


"- سر سيھ اهمدھ فان بن ضفير تقي دشلوان 


عليگاھه 


سيد صاحب جو جنر ا۱ آڪٽوبر ٣۱4۱ع‏ تي ٿيو, ۾ ٣؟‏ مارچ 
۱444ع تي وفات ڪيائين. کيس .؟ صمديءَ جي مسلمان ليڊرن ر شمار 
ڪرڻ ظاهري طرح عجيب پيو معلومر ٿئي. ليڪن هندستان جي جديد مسلم 
سياست جي پس منظر معلوم ڪرڻ لاءِ هُن جي زنددگيءَ جو احوال ڏيڻ لازمي 
آهي. سچ تہ اهو آهي ت هندستان جي ٣۱40ع‏ واريءَ آزاديءَ جي جنگ کان 
وٺي اڄ تاٿين اتان جا مسلر سياسي ۽ مذهبي نظريا هَن جي ئي ظاهر ڪيل 
خيالن ۽ راين مطابق هلي رهيا آهن. پوءِ جا جملي مسلر ليڊر جهڙوڪ مولانا 
محمد علي. علامہ اقبال ۽ قاگد اعظمر محمد علي جناح هن جي پيش ڪيل 
خيالن ۽ پاليسيءَ جي نقش قد مر تي پئي هليا آهن. تنهن ڪري برصفير جي 
مسلمر سياست کي پوريءَ طرح پرکڻ لاءِ هن جو احوال معلوم ڪرڻ ازحد 
ضروري آهي. 

هن هند ستاني مسلمانن جي هيٺين ڳالهين پر رهبري ڪئي:؛ 

(۱) مغربي تهذيب. علمر ۾ سائدس جو صحيح اندازو لڳائي. قرآن ۾ 
اسلامر جي انهن جي روشنيءَ پر تعبير ڪري. مسلمانن کي انهن مان بهره ياپ 
ٿيڻ لاءِ آماده ڪرڻ ۽ ٿيار ڪرڻ. 

(؟)مغربي قوسن جي مادي ترتي. ملتري نظام. نون هٿيارن ۽ 
صلاحيت کان مرعوڀ ٿي, هند ستاني مسلمائن کي انگريزن جي دوستيءَ ۽ 
وفاداريءَ جي ترغيب ڏيڻ. 

)٣(‏ أُن لاءِ هندستاني مسلحانن کي جداگان قومي حيثيت قائمر رکي, 
هندستان جي قومي تحريڪ (ڪانگريس) کان علحده رهڻ جو سُورو ڏيڻ. 

)٣(‏ مٿي ذڪر ڪيل مقصدن جي حصول لاءِ عليڳڙهم پر ڪاليج برپا 
ڪري ان کي نين تحريڪ جو مرڪز بنائڱڻ. 

ان سان گڏ اهو ڄاڻڻ بہ ضبروري آهي تہ مسلمانن پر ٻئي مڪتب 
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فڪر جا ماڻهو بہ هئا. جن جي شروعات شاهم ولي الله دهلويءَ کان ٿي. 
جنهن جا رو روان ان وقت حضرات علما:+ ديوبند هئا. جن جو نقط نام 
سر سيد احصمد خان جي مٿي ذڪر ڪيل ڳالهين کان علحد ه هو. سندن چوڻ 
هو تہ مسلمانن جي پسٽيءَ ۽ تغزل جا مك ڪارڻ هيٺيان هٿا: 

(9) ها انالا اچ بنيادي ٹولخدہ سادگيءَ ۽ قديمر روايات کي 
ڇڏي, عجمي اترن هيٺ ان پر بدعتون پيدا ڪيون هيون؛ تنهن ڪري اسلام 
جي عروج ۽ غلبي لاءِ اها ڳاله نهايت ضروري هي تہ قرون اوليٰ جي روايات 
مي 

(؟) مغربي قومون مسلمان ملڪن تي مسلط ٿي. انهن جي آزاديءَ, 
تهذ يب ۽ ترقيءَپر ڪاوٽ وجهي رهيون آهن؛ ان ڪري اتحاد اسلاميءَ ذريعي 
آزادي حاصل ڪري. مسلماني تهذ يب ۽ تمدن کي نٿين سر زند هم ڪجي. 

)٣(‏ انهيءَ مقصد جي حصول لاءِ مشرقي ملڪن جي ٻين قومن ساڻ 
تعاون ڪجي. ‏ . 

)٣(‏ انهيءَ تحريڪ جو مرڪز ديوبند رهيو, ۾ مي ذڪر ڪيل 
مقصدن جي حصول لاءِ اتان ڪوشش ٿيندي رهي. 

جيڪڏهن غورسان مطالعو ڪبو تہ باوجود انهيءَ جي ٻکي 
تحريڪون پنهنجن مقصدن پر متضاد هيون. پر ٻنهي هڪٻئي کان پرايو هو. 
مثالطور؛- 

(۱) سيد عابد حسين جو چوڻ آهي تہ ديوبند جو باني مولانا محمد 
قاسمر نانوتوي ۾ سر سيد احمد خان,عليڳڙه جو بائي. ٻئي هڪ ئي استاد جا 
شاگرد هئا. ليڪن ڪن محققن ان سان اتفاق نہ ڪيو آهي. ساڳئي وقت سر 
سيد, بقول مصنف ”حيات جاويد “ . پاڻ چوي ٿو ت, منهنجن تاناڻن کي شاهہ 
عبد العزيز ۾ ان جي خاندان سان عقيد ت هئي. 

(؟) مسٽر بشير احمد دار پنهنجي ڪتاب ” ريليجس ٽاٽ آف سر 
سيد " پر لکيو آهي تہ سر سيد جي مذهبي خيالن پرتجدہيد جو سلسلو شاهم 
ولي الله سان ملي ٿو 


)٣(‏ خود سر سيد احمد خان هڪ هنڌ چوي ٿو ت ”آ٤‏ پاڻ وهابي 
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آهيان؛ وهابي ٿيڻ ڏوه نہ آهي. ” 

نو لاتا)ٻو انار زا خر ٳعوالٳ اتان ايو آلباډاډ ډابث اخ 
سياسي مسلڪ پر ٻئي جدا هٿا, تہ ‏ سر سيد احمد خان جي مذهبي تعليمر ۽ 
خيالات جو خود هن تي بہ نمايان اثر هو. 

هندستاني مسلمانن جو ٻيو مقتدر رهنما, مولانا محمد علي. ہ هن جي 
خيالات کان ڪجه قدر مستفيد ٿيو. هن جو خلافت تحريڪ ۾ حصو وٺڻ, 
مسلمانن جي جداگانہ قومي نظا ۽ نظريي جو هڪ نتيجو هو. ۽ ان نظريي 
جو بنياد سر سيد احمد خان وڌو. 

علدي شي حيد اقبال ن انهنءَ ٴفطي کي پنهنجي بي نظير فلسفيان 
شاعريءَ جي لباس پر هندستان جي مسلمانن اڳيان پيش ڪيو. 

مسلمانن هند جي چوٿين مقتد ر اڳڱواڻ. قائد اعظر محمد علي جناح, 
بہ انهيءَ هڪ نقطي جي بنياد تي پاڪستان تحريڪ جي تشڪيل ڪئي. ۽ 
پاڪستان قائر ڪيو. 

جنهن صورت پر هنن آخر پر ذڪر: ڪيل ٽنهي صاحبن جي زند گيءَ 
جو جدا اخوال اڱتي ڏيڻ وارو آهيان. هتي هي چوڻ ڪافي ٿيندو تہ آهي سڀكئي 
سر سيد احمد خان جي مسلمان جداگانہ قومي هستي قاٿمر رکڻ واري خيال جا 
مرهون منت آهن. 

ايتري تعارف کان پوءِ آهِ هيٺ سر سيد احجمد خان جي شخصى 
زند گيءَ. مذهبي عتائد. سماجي خدمات ۾ سياسي ردار يو فذڪر ڪريان 
ٿو, جيئن پڙهندڙن کي پتو ٻپئجي سگهي تہ جن مسلر سياستدانن جو ذڪر 
اگتي پيش ڪندس. آهي ڪيتري قدر. سندس انهيءَ فيضس جي چشمي مان 
سيراتآيا: 





(۱) هندوستاني مسلمان اٿيئ ايام ھر "اص 4؟ (؟) ”هئد ستاني مسلمان...”ص ٣؟ )٣(‏ ”حيات 
ڇاونہ هو 


ُٰ 
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ششصي ز ند کي 

هي دهليءَ پر -۱٣‏ آڪٽومبر ٣۱4۱ع‏ تي سيد خاندان پر بيدا ٿيو. 
سندس والد جو نالو مير تاقي. سندس ڏاڏي جو سيد هادي نالو هو. سندس 
نسب جو سلسلو امام محمد تقي بن امام موسيٰ رضا سان ملي ٿو. 

هن جو وڏو ڏاڏو شاھ جهان مفل شهنشاه جي دور حڪومت ۾ 
هرات کان هندستان آيو. جنهن کان پوءِ هو ۽ سندس ڀونير مغل سرڪار جي 
نوڪري ڪندا رهيا. 

سر سيد احمد خان قرآن شريف هڪ گهرو استاد ماٿيءَ وٽ پڙهيو. 
فارسي ۽ عريي. مڪتب پر مولوين وٺ حاصل ڪيائين. سندس والد 4٣۱5ع‏ 
پر وفات ڪئي. ان بعد هي گذر معاش لاءِ انگريز سرڪار جي نوڪريءَ ۾م 
فوجداري کي ۾ر سروس ڪرڻ لڳو. جنهن پر ترقي ڪندو سب جج جي 
عهدي تي پهچي. ان تان پينشن پر ويو. 

هن جي زند گي جا مکي ڪارناما هيٺيان هئا: 

(۱) فوجداري قانون ۾ مهارت پيدا ڪرڻ ڪري پنهنجن عملدارن 
وٽ مقبول رهيو۔ 

(؟) نوڪريءَ جي سموري عرصي پر تصنيف ۽ تاليف جو ڪمر 
ڪندو رهيو. مختلف مضمونن تي ڪيترا ڪتاب لکيائين. دهلي شهر ۾ آسپاس 
جي قدي عمارتن جي احوال تي ڪتاب ”آثار صناديد " نالي سان لکيائين. ان 
ڪتاب جا ‏ يورپ جي ڪيترين ٻولين پر حوالا ڇپيا. جنهن ڪري هن کي رائل 
ايشياٽڪ سوسائٽيءَ جو اَنرري ميمبر نامزد ڪيو ويو. جا ڳاله انهيءَ وقت 
وڏيءَ اهميت واري سمجهي ويندي هکي. "”آئين اڪبري” کي درست ڪري 
ڇيڻ لاءِ ڏنائين. 

)٣(‏ ۱40 ع جي جنگ آزاديءَ (بغاوت هند ) ۾ هن صدق دل سان 
انگريزي حڪومت جي مدد ڪئي. 

)٣(‏ ان جنگ کان پوءِ جڏهن انگريزي حڪومت مسلمانڻن تي 
سختي ڪرڻ شروع ڪئي. هن. سرڪاري نوڪريءَ پر هوندي, هڪ ڪتاب 
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”اسباب بغاوت هند ” نالي لکيو, جنهن پر بغاوت جي اصلي ڪارثن جو ذڪر 
ڪري. ان کي معمولي سببن جو نتيجو ۽ فوج جي بغاوت قرار ڏناگين. .ڈ1 
ڪتاب ڇٻائي. هُن برٽش پارليامينٽ جي ميمبرن ڏي موڪليو. ان ڪتاب هر 
مسلمانن کي انگريزن جو وفادار ڄاڻائي. هن انگريزن کي ٿڌي ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي. 

(0) ۱ - اپريل ۱414ع پر پٽن کي پڙهائڻ لاءِ انگلنڊ وئي ويو 
جتي ۱4 مهينا رهيل هو. ان عرصي پر هن اسلامر تي هڪ ڪتاب لکي. 
انگريزيءَ پر ترجمو ڪرائي ڇٻايو, جنهن پر عيسائيت ۽ اسلامر کي نزديڪ 
آڻڻ ۽ منجهانئن هڪٻئي بابت غلط فهمين دور ڪرڻ جي ڪوشش ڪيل هئي. 
اتان ٣۔‏ آڪٽوبر .۱4 ع تي هي هندستان واپس آيو. 

(۱) هن اسالامر جي نئين تشريح جي سلسلي پر ڪيترا مضمون لکيا, 
جي پوءِ ” خطبات احمدي" جي نالي سان ڪتابي صورت پر ڇپيا. 

(") هن ڪجهہ تبديليءَ سان يوروپي لباس پائڻ جو رواج وڌو ۾ 
کاڌو پيتو ب انهيءَ طرز تي کائڻ لڳو۔ 

(4) هُن قديمر روایيات ۽ معخائن جي برعڪسس,. قرآن شريف هر 
طاهري طور خلاف عقل آيل ڳالهين جي نگين سر تاويل ۽ معنيٰ ڪري. چند 
قراني سورتن جو تفسير لکيو. جنهن پر انهن ڳالهين جي معنيٰ عقل مطابق 
بيهاريائين. جھڙوڪ (الف) اصحاب فيل جي مڪي تي حملي وقت. جا اڱي 
معنيٰ ڪئي ويندي هكي تم آسمان مان ابابيل پکين اچي هاٿين مٿان پٿريون 
وسائي کين تباه ڪيو هو. ان جي معنيٰ اها ڪياڻين تہ ماتا جي بيماريءَ پوري 
ڪري هو مري کٻي پوٿتي موٽي ويا. (ب) قرآن شريف پر لکيل هو تہ مٿي ستٿ 
آسمان ڇنين وانگر هڪٻين جي مٿان بيٺا هئا: ان جي معنيٰ ڪيائين تت اُهو ذڪر 
نظامر شمسيءَ جي ستن سيارن جو هو, جي هڪٻکي کان وڌيڪ سج کي 
ويجها پري هئا. (ڃ) ٽي ڳالهم جا قرآن پر حضرت موسيٰ جي معجزي بابت هئي 
تہ هن جبل پر لٺ هڻي. پنهنجن پوئلڳن لاءِ پاڻيءَ جا ۱٣‏ چشما پيدا ڪيا 
هئا- ان جي معنيٰ اها ڪڍيائين تہ جبل پر گهمي چشما اڳولي لڌاٿين. (ھ) 
چوٿين ڳالهہ, جا قرآن پر لکيل هكي تہ حضرت موسيٰ جي تعاقب هر فرعون 
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لشڪر سميت ٻڏي مئو هو- ان کي معجزي قرار ڏيڻ جي عيوض تاريخي 
حقيقت ۽ اتفااتي حادتو ڄاڻايائين. اهڙيءَ طرح سان ملائڪن, شيطانن, جنن 
جي معنيٰ 4 تشريح عقل مطابق ڪيائين. انهن سندس معنائن خلاف مولوين ۾ 
ملن وڏو هنگامو مچايو, بر هن ان جي پرواھ ن ڪئي. 

(9) ان کان سواءِ رسالي ”تهذيب الاخلاق” هر ڪيترين ڳالهين تي 
جديد خيالات جا مضمون لکي. مسلمانن کي نئينءَ روشضنيءَ جي نون مسئلن 

(- ۱) نوڪريءَ جي عرصي پر جتي بہ ويندو هو. تہ هاءِ اسڪول يا 
مڊل اسڪول كولائي. تعلير جي واڌاري لاءِ ڪوشش ڪندو هو. انهن 
اسڪولن جي سنڀال لاءِ انجمنون بريا ڪندو هو. انهيءَ سلسلي پر عليڳازه ۾ر 
مسلمانن جي تعلير لاءِ ڪاليج برپا ڪيائين. جتي مسلمان طالب علمن جي 
رهڻ جو انتظامر ڪياٿين. ان ھر مسلمانن جي جداگانہ قوميت جي بنياد تي 
تعلير ۽ تربيت جو انتظامر ڪيائين. ان ڪاليج جا پرنسپال انگريز رکندو هو, 
جي اُتي مسلمانن کي انگريزن جي وفاداريءَ طرف راغب ڪرڻ جي پاليسي 
هالاٿيندا رهندا ها 

(۱۱) مسلمانن کي ڪانگريس پر شريڪ ٿيڻ کان روڪي, کين 
جداكانہ سياسي تنظيمر قائمر ڪرڻ لاءِ رغبت ڏياريائين, جنهن جو کي مقصد 
انگريزن جي وفاداريءَ ذريعي مسلمانن لاءِ ڪن فائدن ۽ سهوليتن حاعمل 
ڪرڻ جو هو. 

هي انهيءَ زماني ۾ر بيدا ٿيو هو. جڏهن سغربي قومون, سندن جد يد 
علير, سائنس, نون هٿيارن, هنري ترقيءَ پر ملتريءَ جي اعليٰ نظام ڪري, 
مشرقي ملڪن تي چانگجي, کين پنهنجي تسلط هيٺ آڻي رهيون هيون.مسلمان 
حڪومتون هڪٻئي پٺيان ڪمزور ٿي. سندن زير اثر اچي رهيون هيون. ساريءَ 
مسلمر دنيا جا مفڪر مسلمانن جي هن بستيءَ ۽ تنزل جي ڪارتن کي ڳولي. 
سندن ثشات ٿائي (نئين سجاڳيءَ لاءِ طريقا سوچي رهيا هئا. 

آهي اصلاح ۽ نئين سجاڳيءَ جا خواهشمند حضرات فڪر جي ٻن 
مڪتين هر ورهائجي ويا هکا. هڪڙن جو رايو هو تہ انهيءَ ساريءَ پستيءَ ۾ 
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ڪمزوريءَ جو ڪارڻ قي؛ هو تہ مسلمانن وتان اصل اسلامي توحيد. 
سادگيءَ. مذهبي عصبيت ۽ جذبہ جهاد جو مادو گر ٿي ويو هو ۽ هو عجمي 
بدعتن. آرام طلبيءَ. عياسيءَ. باهجي اختلاف ۽ خود مطلبيءَ جون صفتون 
اختيار ڪري ويٺا هكا: تنهن ڪري اڻ جو علاج وري منجهن قرون اوليٰ جي 
روايات کي تازي ڪرڻ پر سمايل هو. 

هند ستان پر سيد احمد بريلوي ۽ سيد شاھ سليمان جو پيدا ٿيڻ. 
عرب ۾ وهابي تحريڪ جو زور وٺڻ. سوڊان ۾ مهھهدي سوڊانيءَ جون 
ڪارروايون. انهيءَ جذ بي هيٺ وجود پر آيون. انهن تحريڪن ابتدا ۾ر جوش. 
ولولي ۽ ايثار جو جذ بو پيدا ڪري. مڪاني مسلمانن ۾ بيداري آڻي. منجهن 
ڪجه روح ڦوڪيو هو, ليڪن آخر پر انهن مان ڪابہ تحريڪ ڪامياب نہ 
ٿي هکي. ٻيا مفڪر وري هن راءِ تي پهتا هئا تہ زمانو ترقي ڪندو ٿي ويو ان 
پر علم, هنر ۽ سائنس جي ذريعي مغربي ملڪن گهڻو واڌارو ڪيو هو تنهڻ 
ڪري مسلمانن جي ترقي مغربي حاصلات کي هٽ ڪري. انهن جي ٻپوئلڳيءَ 
ذريعي ئي حاصل ٿي سگهڻ واري هئي. اهي خيال ترڪن پر سلطان عبدالعزيز 
جي دور ۾ پيدا ٿي چڪا هئا. مصر ۾ محمد علي پاشا, انهيءَ نقطہ نگاهہ 
موجب. ملڪ ۾ر جد يد تعليم, هنرن ۽ مغربي تهذ يب اختيار ڪرڻ جو طريقو 
اختيار ڪري چڪو هو. هندستان اندر هند ن پر ت, راجا رامر موهن راءِ اڳيئي 
هن ط ٫قہ,‏ ڪار تي هلي رهيو هو. مسلمانن . اهو احساس ۽ خيال جنهن 
ماڻهو: ئي بيدا ٿيو, اهو سر ٫٫د‏ .مد اڻ هو. 
۱4 ع پر تحريڪ آزادي ان آکان حتمر ٿيندي ڏٺي هکي. بيروني مسلمان 
ملڪن جي حالت کان هي بجو. , اڌف هو. هندستان جا ڪيترا عالعر ۽ قومي 

و رکبو وبُا هن ٻاهرين آزاد حڪومتن جي معرفت هو 

هند ستان کي آزاھ ڪرائي سگهند ڪن هڻ جي حقيقت شناس نظر صورتحال 
کي, جانجي ورتو هو ت ان ڳالھ جو عمل پر اڃڻ ناممڪن هو. 

هن جي خيا هجب مسلمانن جو ڀلو انگريزن جي دوستيءَ ۽ مغربي 
تهذيب جي تقلہ مان تئي حاصل ٿيڻ وارو هو. هي انهيءَ مڪتب خيال جو 


ڪار ڪڻ اڃا اُهو اسر 
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مجتهد هو. سندس خيال مطابق, دنيا جي تاريخي ارتقا کي بوٿتي هٽائي. قرون 
اوليٰ طرف وڃڻ تائون فطرت جي خلاف هو. هندستاني مسلمانن جي ترقيءَ 
جو راز ان ۾ر لڪل هو تہ ڪجه عرصي لاءِ ادب ۾ احترامر سان گوڏا ڀڃي. 
مغربي تهذ يب جي علمبردار ۽ حڪمران بپرٽش سرڪار کان ڪجه سکن ۽۾ 
ان جي وسيلي اقتصادي ترقي حاصل ڪن. ملڪ جي سياسي آزاديءَ لاءِ اڃا 
حالحون سوزون نہ هيون. انگريزن جي برتريءَ. هندن جي اڪشريت, ۾ 
مسلمانن جي پستيءَ هن کي مرعوب ڪري ڇڏيو هو. هن جي ساري پاليسي 
پرئڪتيڪل پاليٽنڪس (سياست عمل) ۽ حالات حاضره جي حقيقتن تي ٻڌل 
هئي.مستقبل پر حالتون ڪهڙو ڦير کائڻ واريون هيون. هندستان جي آزادي 
ڪهڙيءَ طرح حاصل ٿيڻ واري هئي. انهن سوالن کي هن حال سان واسطو نم 
رکندڙ ڄاڻي. مستقبل جي مفڪرن: لاءِ ملتوي ڪري ڇڏ يو هو. 

هُن جي نگاه پر صرف هيٺيون ڳالهيون موجود هيون: 

(۱) مسلمانن جي مٿاهين طبقي جي حقن جي حفاظت ۾ (؟) مغربي 
تهذ يب ۽ تعليمر جو حصول. جنهن صورت پر اهي ٻکي ڳالهيون انگريزن جي 
ممرفت حاصل ٿي سگهڻ واريون هيون تنهنڪري انهن جي دوستي ۽ وفاداري 
اڻ لاءِ لازمي شرط ها. سندس آٿينده جا مکي ڪر انهيءَ اثر هيٺ سرزد ٿيا. 

هي 4٣۱4ع‏ پ۾ر سرڪاري نوڪريءَ پر داخل ٿيو. ۱٣۱4ع‏ ڌاري 
پينشسن تي لنو. انهيءَ عرصي پر دهلي. بجنور, مراد آباد, غازي پور ۽ عليڙهم 
پر نوڪري ڪيائين. جتي بہ ويندو هو تہ مڪائي تعلير لاءِ مڊل اسڪول قائمر 
ڪرائيندو هو. ان وچ پر محمدن ائسوسگيشن, محمدن ايڊ يوڪيشدل 
ڪانفرنس, ۽ پيٽرياٽڪ اٿسوسگيشن قائمر ڪياٿين, جي سڀكي مسلمانن جي 
مٿاهين طبتي جي حقوق جي عحفاظت ۽ تعلير لاءِ ڪوشش ڪندڙ هيون. 
عليڳڙھہ مدرسو هن پهرين جون ف٣۱4ع‏ تي جاري ڪيو. ان کان پوءِ ان 
کي ڪاليج جي صورت ڏيڻ لاءِ, هن ۱4 ع پر لارڊ لتن, وائسراءِ هند, کان 
عليڳڙه ڪاليج جو سنگ بنياد رکارايو. پوءِسارو وقت ڪاليج جي عمارتن 
ٺهرائڻ. ان لاءِ پيسي گڏ ڪرڻ. ۾ ان کي ڪامياب بنائڻ لاءِ پاڻ پتوڙيندو 
رهيو. مدرسي جي ڇندي لاءِ جڏهن بہ سفر ڪندو هو, تہ اهو خرچ پنهنجي 
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کيسي ماڻ ڪند وهو. 

سندس علصي لياقت. وفاهايءَ ۽ نون خيالن ڪري. هيءُ انگريزي 
حڪومت جو دلدادو بنجي ويو. هن کي ۱44 ع ۾ر لارڊلتن. وانسراءِ هند جي 
ليجسنيٽو ڪاٿونسل تي ميمبر نامزد ڪيو, جتي ڪيترائي بل پيس ڪياڻين ۽ 
عمد يون تقريرون ڪيڀائين. ٣۱44ع‏ پر هن ايڊيوڪيشن ڪميشن اکيان 
شاهدي ڏني. جنهن پر نهايت ڪارآمد تجويزون پيش ڪيائين. گيس لارڊ 
ڊفرن "۱44 ع پر پبلڪ سروس ڪميشن جو ميمبر مقرر ڪيو ۽ هن کي 
۱44 ع ۾ سر (5.1.ل).1) جو خطاب مليو. 

هن کي سندس علعمي ۽ تانوني لياقتن ڪري. ايڊمبرا يونيورسٽيءَ 
۱44 ع پر ڊاڪٽر آف لا جي آنرري ڊگري عطا ڪئي. 

عليڳزھ ڪاليج پرهن مسٽر ٿيوڊوربيڪ, هڪ سامراجي ڎهنيت جي 
انگريز کي نومبر ۱44٣‏ ع پر پرنسپال ڪري رکيو, جنهن سر سيد احمد خاڻ 
جي انگريز دوستيءَ. شرافت ۽ اعتبار جو فائدو وٺي. اهڙي پاليسي هلائي. جو 
آئينده لاءِ هي ڪاليج رجعت پسند, ٽوڊي چانگريزن جي وفادار تعليم يافتہ 
گروهہ پيدا ڪرڻ جو ادارو ٿي پيو. خود سر سيد احمد خان تي بہم هن 
انگريز جو اثر گهڻو ٿي ويو. انهيءَ ئي کيس ڪانگريس جي مخالفت لاءِ 
آماده ڪيو. اهو ئي سندس پوٿين زماني جي سياسي پاليسيءَ لاءِ جوابدار هو. 

سر سيد احمد خان, ڪجه وقت بيمار رهڻ بعد. 4۱ ورهين جي 
عمر پر ٣٣‏ ماچ ۱444ع تي عليڳڙهم پر وفات ڪئي. ۽ اُتي ئي ڪاليج جي 
مسجد پر مدفون آهي۔ 

سيد صاحب جي تعليمي. ادبي ۽ سماجي خدمات جو مختصر ذڪر 
ڪري آيو آهيان. اُن جي مقصل احوال معلوم ڪرڻ لاءِ سندس سوانح عمرين, 
خاص ڪري مولانا حاليءَ جي لکيل ڪتاب ”حيات جاويد ” کي پڙهڻ 
گهرجي. هتي آٌ سندس مذهبي ۽ سياسي نقطہ نگاهن جو ذڪر ڪندس. 
ڇاڪاڻ تہ هُن کان پوءِ هندستان جي مسلمانن جو مذهبي فڪر ۽ مسلمر 
سياست سندس ٿي ايجاد ڪيل نظرين ۽ خيالن حي بنياد تي تعمير ٿي. 
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سيد اس ڌ نيس نسفغلس نا ڱا شم 

سر سيد احمد خان فارسيءَ ۽ عربيءَ مان چڱي طرح واقف هو. 
ليڪن ڪنهن مدرسي پر مقرر ڪيل مذهبي درس موجب سند حاصل ڪري. 
صاحب دستار مولوي ڪون ٿيو هو. 

هن مطالعو گُهُڻو ڪيو هو. خداداد ذهانت ڪري هي مذهبي ڳالهين 
پر چڱي مهارت حاصل ڪري ويو هو. 

هن جو واسطو شاهم غلامر علي ۽ شاهم عبد العزيز جي خاندان ساڻ 
هو. ان ڪري آزاد خياليءَ جي اڳڱيئي سُتي پيل هيس. 

شاهم غلام عليءَ جو اصلي نالو عبدالله بن عبد اللطيف هو. ا۱ اهم 
۱٣٣٣(‏ ع) يا ۱94 اه (٣۱0ع)‏ پر بٽال یا پٽيال پر پيدا ٿيو۔ ميرزا مظهر 
جانجانان جو مريد ۽ خليفو هو. پوءِ دهليءَ پر رهڻ لڳو. سر سيد احمد خان 
آثار صناديد (صفح ۱۱ 8۱) پر لکي ٿو تم ”سندس فيض مان سڄي ملڪ 
کي فائدو پهتو, ۽ مختلف ملڪن جي ماڻهن هن جي بيعت ورتي. مون حضرت 
جي خانقاه پر پنهنجي اکين سان رومر, شامر, بفداد, مصر. چين ۽ حٻٻش جي 
ماڻهن کي ڏٺو هو تہ حاضر تي بيعت ورتي هکائون. حضرت جي خانقاهہ م 
.رن کان گهٽ ن رهندا هئا. سڀني جي روني ڪپڙي جو انتظامم سندس 
طرفان ٿيندو رهندو هو- جيتوتيڪ ڪٿان بہ هڪ پيسو ن ملندو هو! الله 
تعاليٰ غيب مان ڪمر هلائيندو هو”. ٣٣‏ صفر ٣٣‏ اه (.٣۱4ع)‏ ۾ر هن جو 
وصال ٿيو. سندس مڪانيب شريعت علرءِ عرفان جا مخزن آهن. هي 
مڪاتيب ڇپجي ڇچڪا آهن. 

شاه عبدالعزيز. شاه ولي الله بن سيد عبدالرحيمر دهلويءَ جو فرزند 
هو. جنهن جي مڪتب فڪر ۽ احوال کان هر ڪو واقف آهي. 

سر سيد احصد خان جڏهن هند ستان پر مروج اسلامي عقيدن کي 
مغربي علر. سائنس ءِ عقلي دلائل جي عينڪ سان ڏٺو, تم کيس انهن هر 
ڪيتريو ڳالهيون خلاف عقل. غلط ۽ فرسوده ڏسڻ پر آيون. هن جي دوربين 
نظر تاڙى ورتو ت نين علم ۽ تهذ يب جي مقابلي پر آهي آهستي آهستي ٿي. 





[ 102] جديد سياست جا نو رتي 


پنهنجو ار وڃائي ويهندا. هڪ طرف مسلمانن جي حڪومت بدران عيسائي 
مذهب جي پوئلڳن جي حڪومت قائمر ٿي هئي.جنهن پر حڪومت جي پشت, 
پيسي. جد يد علر ۾ عقل سان ملبوس ٿي. عيسائي پادري انهن عقيد ن خلاف 
پرچار ڪري رهيا هئا. ٻئي طرف هن ڏٺو تہ جديد علم سان روشناس ٿيڻ 
بعد. نوجوان گروه جلد ئي انهن قد ير دقيائوسي عقيدن مان اعتبار وڃاٿي 
ويهڻ وارو هو. هن صورتحال جي سامهون ٻہ رستا هكا: يا تم انڌا ڌنڌ اين 
عقيدن جي پوئلڳي ڪري مذهب اسلا جو مستقبل اونداهو ڪجي. يا بدليل 
حالات ۽ وقت جي تقاضا موجب مذهب جي نين تشريح ڪري. مسلمانن 
اگيان پيش ڪئي وڃي. هُن پويون رستو اختيار ڪيو. 

ان وقت هن انسانذات کي چئن عالگير مذهبن پر ورهايل ڏٺو. جن 
مان سڀ کان وڌيڪ مقابلو عيساثيت ۽ اسلامر جي وچ پر ڏٺاٿين. هن ڏو ت. 
ڪيترن ڪرستان پادرين پينمصبر اسلام ۾ ان جي مذهب کي. مروج مذهبي 
عمقيدن جي بنياد تي., غلط ثابت ڪرڻ جي ڪوشش پئي ڪکي. ان لاءِ هُن 
اسلامي عقيدن کي ”آنيہ ايامر” يعني وقت جي روشنيءَ سان ڏسي. ان جي 
جديد ټقط نگاھ کان تصحيح ڪئي. انهيءَ واسطظي هن قرآن شريف جو 
تفسير لکيو, ڪرستان پادرين جي نڪم چينين جا جواب ڏنا, ۽ مسلمانن جي 
اختلاف ۾ عقيدن جي درستيءَ لاءِ اخباري مضمونن, نقريرن ۽ ڪتابن ذريعي 
حتي الامڪان ڪوشش ڪئي. 

پنهنجي اُن ساريءَ جدوجهد ۽ محنت جو هي نتيجو حاصل ڪرڻ 
گهريائين ٿي تہ (۱) اسلام کي دنيا جي ترقي يافتہ. جديد ۽ عالگير مذهب 
جي حيشيت پر پيش ڪري. ان جي پوئلڳن لاءِ جواز پيدا ڪري. کين ٻين 
عامگير مذهبن جي مقابلي پر بيهي سگهڻ جي لائق بناٿي ۽ (؟) هندستاني 
مسلمانن کي علمي. سياسي ۽ سماجي طرح منظمر ڪري. ترقي ڏياري. 

هن ڏٺو تہ سياسي طرح مسلمان محڪومر ٿي ڇڪا هئا, اقتصادي 
طرح زبون ٿي رهيا هكا ۽ مذهبي ۽ جماعتي طرح بہ انتشار ۾رهيا. تم سنددان 
وجود ختمر ٿيڻ جو امڪان هو. 

هن کي معلومر ٿيو تہ هو برٽش سامراجي پنهنجي مذهب کان وڌيڪ 


تحت تت يڪين يجت 
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پنهنجي سامراجي مفاد کي قائر رکڻ جا حامي هئا. جنهن صورت پر ٻن 
محاذن تي مقابلو مشڪل هو. ان ڪري سياسي پهلوَ کي قطم نظر ڪري. هو 
مسلمانن جي جماعتي نظامر. اقتصادي ترقي ۽ مذهبي حفاظت طرف متوجه 

انگريز سامراجين محسوس ڪري ورتو هو تہ هندو سندن ڪثرت 
تعداد, مذهبي نشاط ثاني جي جذبي, جديد تعليمر ۾ ڪن وسيع خيال انگريز 
شخصن جي آڌار تي آزاديءَ ۽ خود حڪومت جا خواب ڏسڻ لڳا هئا. انهن 
ارادن جي حصول لاءِ ڪانگريس جماعت جديد قومي نظريي جي بنياد تي 
قائر ٿي چڪي هئي. هندستانين جو آئين هڪ ٿيڻ انگريزن جي مجموعي 
سامراجي مفاد جي خلاف هو. ان ڪري هنن سر سيد احمد خان جي هثك ھر 
گنيل مسلمانن جي علحده جماعتي نظام,. منانهين طبقي جي اقتصادي مفاد جي 
حفاظت ۾ مذهبي آزاديءَ جي ڳالهين کي گهٽ نقصانڪار سمجهي. انهن جي 
پٺڀرائي ڪرڻ شروع ڪئي. 

هتي هيءَ ڳالهہ ذهن نشين ڪرڻ جي لائق آهي تہ جڏهن سر سيد 
احمد خان مذهب اسلامر جي حفاظت ۽ مسلمانن جي قومي نظام جو ذڪر 
ٿي ڪيو. تہ انهيءَ مان کيس اسلام جا آهي شريعتي عقائد ۽ مسلمر 
سوساگٽيءَ جو اهو روايتي نظام مقصود هو. جو مذهب اسلام بابت حڪمران 
طبقي يا سندس قائدي پر ملا جي تخيل جو هو. صوفيائي ڪرام جي اسلامي 
تشريح تم اسلام, بنا تفاوت عقيدي. نسل ۽ رنگ جي انسانذات جي. اتحاد, 
امن ۽ ترقيءَ جو پيفامر آندو هو: ۽ مذهبن جي ظاهري شريعتن جي ڪثرت 
پويان بنيادي ۽ اصولي وحدت سمايل هئي ۽ اسلام انهيءَ حقيقت جو اظهار 
هو هَن جي ڎهن ۾ر نن هئي یا تہ اسلامر جي انهيءَ نقط نگاه کان هو واقف 
نم هو يا تم سياست عملي ان ر ٿي سمجهيائين ۽ وقتي ضرورتن جي بنياد تي 

اسلاسي سفارت کي ابتّدا کان وٺي ٻن ريعن وسيلي تڪميل تي 
پهچاٿڻو هو؛ هڪ مسلر جماعتي نظام ۽ ان جي قوانين شريعت جو ذريعو 
هو. جنهن جو واسطو مصلحت وقت يا حالات حاضره سان رهٽو هو ٻيو 
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انسانذات جي مجموعي مفاد, اتحاد. امن ۽ ترقيءَ ۾ ان جي طريقہ ڪار ساڻ 
هو. جنهن جو واسطو انسانذات جي مستقبل (”(9651111]) سان هو اُن کي 
طريقت يا روح اسلامر جي نالي سان منسوب ڪيو ٿي ويو. 

شريعت ذريعي عوام کي هڪ جماعتي نظام هيٺ آڻي, انهيءَ گروهہ 
جي سياسي ۾ سماجي نظام پر بهتريءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻي هئي. طريقت 
ذريعي راسخ العلم ۽ صالح ماڻهن کي انسانذات جي مجموعي مفاد ۽ ترقيءَ لاءِ 
.يي نين دٿيا ۽ نين زماني لاءِ تيار ڪرڻو هو. 

شريعت جو زياده مدار ويساهہ ۾ تقليد تي رهي ٿو. اهو ويساھ, 
خدا, ان جي ڪلار (قرآن شريف). رسول مقبول. صلعم ۽ ان جي اقوال ۽ 
جماعتي نظام جي افاديت پر رکڻو هو ۽ سنث نهويءَ جي تقليد ڪرڻي هڻي. 
شريعت جي انهن اصولن پر چون ڇرا ڪرثي ن هئي. عقل کي انهن ڳالهين ۾ 
نانوي حيثيت حاصل هئي. 
جيیستاٿين ماتڻهو پنهنجي محد ود داري ۾ ري نو. هن جا خط : ۾ 
مشڪلاتون محد ود اين ٿيون. ليڪن معادري بس ماج) جي تبد يليءَ. ہ.ختلف 
عامگير مذهبن جي باهمي مقابٺن, رقابتن ۾ ڌارين جي سياسي ڌسلط اهڙيون 
مشڪلاتون پيدا ڪيون ٿي. جن کا ڪوب ذي فهر ماتهو انڪار ڪري ٺٿي 
سگهيو. سر سيد احمد خان انهيءَ دور ھر رديو تي جنهن ۾ هندستان ھر 
مسلمانن جي حڪومت جي جاءِ انگريزي حڪومت ڀري هئي. *ح٫يحي‏ مذهب 
۾ حڪومت مغربي تهذيب ۽ جديد علوم سان مليوس ٿي مقابلى ۾ اچي چڪا 
هئا. مغربي تهذ يب جي اثرن ڪري معاشرو تبد يل ٿيندو ٿي ويو 
انهيءَ وقت دين اسلام جا اڳواڻ ٻن گروهن ۾ر ورهايل هئا: 
(۱) هڪ گروهہ بدعتي مل يا لڪير جي :تير صوفين جو هو. جن جي نگاه 
سندن مسجدن ۽ خائقاهن کان ٻاهر نٽي پڃي. 
(؟) ٻيو گروه شاه ولي اه جي فڪر جو ٬َاہاثز‏ جو هو, جڻ مسلمانن کي 
موجوده مشڪلاتن مان ٻاهر ڪب ڻ لاءِ هيٺين ٻن مبلريقن تي ڪمر ڪيو ٿي: 
(الف) شريعت اسلاميءَ پر مختلف معارشن, تنقاشماڻن. مڪاني هلي ڇليءَ ۽ 
اثرن ڪري جي نوان عقيدا ۽ دسٹور داخل ڪيا وبا هئا. تن کي بدعت قرار 
ڏيئي. انهن کان اسلامر کي آجو ڪري. اسلام جي قديمر ساده بنيادي اصولن 
کي. عقل ۽ نئين تشريح جي بيادن تي. نگين سر ڙنده ڪرڻو هو. 
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(ب) ڌارينءَ حڪومت جي تسلط کان آزاد ثيوہ لاءِ مڪاني مسلمانن کي غلہہ 
اسالامر جي ترغيب ڏيکي. ٻاهرين آزاد مسلمان حڪومتن جي مدد سان جهاد 
ڪرڻي هئي. 

سر سيد احمد خان انهن ٻٻنهي گروهن جي عقيدن ۽ طريقم ڪار کي غلط. 
ناممڪن العمل ۽ خلاف قانون ارتقا سمجهيو ٿي. چي. تيرهن سو ورهيہ 
پوئتي جي حالتن ۽ معاشري جي روشنيءَ پر شريعٿ اسلا جي تعبير ڪرڻ 
تاريیخي ارتقا جي خلاف هو. هن دين اسلام جي. قائون فطرت مطابق. 
تشريح ڪرڻ گهري ٿي. هن جو چوڻ هو تہ دين اسلا کي موجودھهہ دور 
جي عوامر, سائنس, معاشري جي ضرورتن ۽ معلومات مطابق بيهارڻو هو. ان 
جی تعبير تيرهن سو ورهي اڳڱي جي حالتن ۽ معاشري موجب ڪرڻ صحه= 
ڳاله نہ هڂي ۽ ٻيو تنم هندسٿان کي ڌارينءَ حڪومت جي تسلط کان راھ 
مسلمان حڪومتن جي مدد سان, آزاد ڪرائڻ جو خيال عملي طور ناممڪن 
هو. ڇاڪاڻ خود ت اهي ٻاهريون مسلمان حڪومتون پاڻ پوريءَ طرح آزاد نم 
هيون ۽ خود پنهنجي جان بچائڻ جي فڪر پر مشفول هيون. ازانسواءِ انگريزي 
حڪومٿ, سائنس. جديد علم. نين ايجادن. نون هٿيارن ۽ ملٽري تنظيم جي 
ڪري. اهڙي درجي تي پهتل هئي. جتان ان کي هٽائڻ ناممڪن ٻئي ڏٺو. 
تنهنڪري هن مسلمانان هند لاءِ اهو طريقہ ڪار زيادهہ موزون ڄاتو تم 
سياسي تسلط حاصل ڪرڻ جا خيال ترڪ ڪري. کين سيڪنڊ لائيف آف 
ڊفينس (تانوي محاذ) مضبوط ڪرڻ ۽ محفوظ ڪرڻ گهرجي. يعني دين اسلام 
کي بچائڻ ۽ پنهنجي رهيل اقتصادي مفاد جي حفاظت لاءِ انگريزن جي پوئلڳيءَ 
پر جديد مغربي علوم سان مذهب جي نئين تعبير ڪري. پنهنجي جماعتي 
نظامر کي سلامت رکڻ گهرجي۔ 

ان وقت انهن راين جو اظهار سياسي ۽ مذهبي اجتهاد هو. ملڪ بر هنگامو مچي 
ويو. بدعتي ملن هن کي ڪافر, زنديق. ملحد وغيره لقبن سان ياد ڪيو. 
ساريءَ دنيا جي مسلمانن کان اهڙيون فتوائون ڪڍ راياٿئون. ٻئي طرف ديوبندي 
مڪنب فڪر جي حريت پسند عالن هن کي ابن الوقت ۽ انگريزن جو نوڊي 
سد يو. 


جيڪڏهن ان ساري مسئلي ٿي نظر ڊوڙاڻبي تہ معلوم ٿيندو تہ هَن جا تجويز 
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ڪيل حل فروعي. عارضي ۽ روح اسلام جي خلاف هئا. ليڪن هن ڳالھ کان 
انڪار ڪري نم سگهبو تہ ان وقت جي مروج اسلامي نظرين کان ترقي پسند 
۾ سياست عمل جي تقاضا, ۽ دستور موجب بلڪل موزون هئا. 

هن جي انهيءَ نقط نگاه پر دراصل هيليون ”خاميون موجود چئي 
سگهجڻ ٿيون: 

(۱) هن شريعت (دين) اسلاھر ۾ روح اسلام پر تميز ِڻي ڪئي. هن شريعتي 
تنظيمر جي حفاظت کي عين روح اسلام جو بچاِ ٿي سمجهيو. (؟) هن 
شريعت اسلام جي مڃيندڙن کي جدا قوم تسلير ڪري. انهيءَ جي مٿگين 
طبقي جي حقوق جي حفاظت کي ملڪ جي آزاديءَ ۾ مفاد عامر تي ترجيح ٿي 
ڏني۔ 

اهو انهيءَ ڪري جو. جيئن مٿي چئي آيو آهيان, اسلاہ جو بنيادي نقطو تہ 
ظاهري ڪثرت مذاهب پويان بنيادي وحدت سمايل هئي. جنهن جا مقصد, 
اتحاد, امن ۽ عامر انساني ترقي هئا. يا تت هي سمجهي نہ سگهيو هو يا تم 
مصلخت وقٽ ڪري ان جو اظهار مناسب نہ سمجهيو هٿائين. 

بهرحال سر سيد جا هيٺيان مذهبي ۽ سياسي نظريا اڃا تاڻين 
هند ستائي مسلمانن جي گهڻي حصي تي اثرانداز آهن؛ 

(۱) شريعت اسلام مڪمل ۽ هم گير ديڻ هو. ان جي تنظيمر هيٺ آيل 
پوئلڳن کي سندن جداگانہ هستي قائم کڻي هئي. 

(؟) هندي مسلمانن کي بين مذهين جي پوئلڳن کان علحده رهي. انگريزي 
حڪومت جي مدد سان, پنهنجي حفاظلت ڪرتي هئي. 

سندس مٿڻي ذڪر ڪيل مسلمانن جي جداكانہ, قومر وارو نظريو, وسيع ڪرڻ 
سان ” پکن اسلامر ازمر” نظربي جو جزو بنجي بوي آٿو. خبر پگجي نم سگهي 
آهي تہ ان مسئلي تي سندس راءِ ڪهڙي هئي. انهيءَ نظربي جو مکي مبلغ سيد 
جمال الد ين افغائي سندس همعصر ٿي گذريو آهي . هو افغانستان جو رهاڪو. 
امير دست محمد خان جو پبروردهو. جنهن جي حڪومت پر کيس ڪو منصب 
بہ مليل هو. ۱41٣‏ ع پر جڏهن امير دوست محمد خان وفات ڪئي ۾ ان جي 
جاءِ تي تخت نشيئيءَ ناڻ اختلاف پيدا ٿي پيا, ۽ ان پر ڪاميابي امير شير 
علي خان کي ٿي, جنهن جا ساڻسس تعملقات خوشگوار نہ هئا. ان ڪري هي 
حح جو عذر ڪري. هندستان آيو, جتي انگريزن سندس گهڻي ض 
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اهو شايد ۱4 ع جو زمانو هو سر سيد انهيءَ وقت غازي پور کان عليڳڙه 
تبديل ٿي آيل هو. سيد جمال ال ين افڂانيءَ ساڻ ملاقات ٿي اٿس یا س. ان 
جو پتو نن آهي. 
انهيءَ سال انگريزن سيد جمال الدين افغانيءَ کي سياسي مصلحتن خاطر. مصر 
موڪليو. اهو ملڪ گهڻي وقت کان محمد علي پاشا جي اثر هيٺ اسلامر جي 
حدايد تعبير ۽ انگريز دوست پاليسيءَ ڪن ان وقت خديو 
انا 017" 6 ن ۱44اع) اتي جو حاڪم هو. اآتي هڪ سال رهائڻ 
بعد. هن کي يي علي پاشا, جي دعوت تي 
ترڪيءَ گهرايو ويو, جتي ٻہ سال رهائڻ بعد هن کي وري ۱4۱۱ ع پر مصر پر 
واپس آڻي جامع ازهر پر استاد ڪري رکيو ويو. اُتي هَن نو سال گذاريا۔ 
اسماعيل پاشا کان پوءِ توفيق پاشا (۱#5ع کان ۱4 ع) خديو مصر ٿيو, 
جنهن ه:: کي عوامي تحريڪن سان واسطي رکڻ سببان, مصر پر وڌيڪ وقت 
رهائڻ ا:ڈ. -.1.حت سمجهي. انگريزن جي حوالي ڪيو., جن .۱4 ع ۾ر هن 
کي موٽائي 7 ستان آندو. اُتي پوءِ هو ۱440 ع تاٿين رهيو. هندستان ھر هو 
ڪنهن سان «ليو »+ ڪهڙو ڪر ڪيائين, اهو تفتيش طلب مسئلو آهي. 
بهرحال سر سيد احمد خان ۽۾ هن جي خيالن ۾ ممانلت هئي۔ مسلمانن جي 
جداكانم قومءَ نظام جا ٻيكي قائل هئا. انگريزن جا هڪ حد تائين ٻيئي 
دوست هئا. تفاوت ٻنهي ۾ر هي هو تہ سر سيد حقيقت شناس هئڻ ڪري 
سياست عمل جو پيرو هو جنهن ڪري هن پنهتجي عمل جو دائرو هندستاني 
مسلمانن ائين محدود رکيو. سيد جمال الد ين افغاني آئيڊ يلسٽ هئڻ ڪري, 
پنهنجي عمل جو دائرو وچ مشرق تائين وڌائي ڇڏ يو هو 
هندستان اڳگيئي انگريزن جي قبضي هيٺ هو .مصر. ترڪي. ايران ۽ افغانستان 
سان انگريزن جا دوستانہ تعلقات هئا. ليڪن انهن ملڪن اندر ڪي ترقي 
پسند گروه سندن حاڪمن جي انگريز دوستيءَ کي ناپسنديءَ جي نظر سان 
ڏسندا هئا. تنهن ڪري سيد جمال الد ين جي مسلمانن جي تنظيم کي ٻن نقط 
نگاهن کان ڏٺو ٿي ويو. انگريزن ان تحريڪ کي ان ڪري پسند ٿي ڪيو ت 
انهيءَ نظريي ذريعي سندن زير اثر مسلمان ملڪن جي حا ڪمن ۽ حڪمراڻ 
گروهن جي طاقت ۽ اثر, مذهبي فضا جي زور وٺڻ تي. وڌيو ٿي ۽ مضبوط ٿي 
ٿيو. ۽ اها ڳالهہ انگريزن جي طاقت لاءِ فاگديمند ثابت ٿي ٿي. انگريزن ان 
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سامراجي ماد لاءِ ان کي بنه نقصانڪار ڪون ٿي سمجهيائون. ليڪن انهن 
ملڪن جي ترني پسند ۽ حريث جي دلداده ڪارڪنن کي ان تحريڪ ۾ 
مسلمانن جي نشاة ثانيہ ۽ مغبي اثرن کان آزاديءَ جي اميد جي جهلڪ ڏسڻ 
هر آٿي ٿي ع هڪ حد تائين مڪاني حڪمرانن کي پڻ تحريڪ جي انتهائيت ۾م 
ڪجه خوف جا سامان نظر ٿي آيا. ان ڪري سيد جمال الدين کي انگريزن 
گهڻو وقت ڪنهن بپ هڪ ملڪ پر رهڻ نٿي ڏنو. جڏهن ٻ کين ڏسڻ پر ٿي 
آيو تن سندن مقرر ڪيل طريق ڪار جي حدود کان هن جي تجاوز ڪرڻ جو 
امڪان هو. تہ يڪد م هن کي اتان ڪڍي ٻئي نڌ موڪليو ٿي ويو., جيئن 
هن کي عوامي تحريڪن سان حد کان مٿي رابطي قائمر ڪرڻ جو وجه نہ 
ملي. 

انهيءَ وقٿ ڌاري يورپ جي ٻن مکي طاقتن. جهڙوڪ فرانس ۾ روس. کي بہ 
مسلر ملڪن پر اثر ۽ رسوخ وڌائڻ جو شوق هو. تن بس سيد جمال الدين 
سان رابطي پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. پر انگريزن جي پاليسيءَ ۽ مٿي 
ذڪر ڪيل مسلمر حڪومتن جي دست ائدازيءَ سبب هو ان ۾ر ڪامياب ٿي نہ 
سگهيا. نيٺ هو ترڪيءَ پر سلطان عبدالحميد جي زماني پر نظربنديءَ جي 
حالت پر وفات ڪري ويو. 

سر سيد ٻپ ڪر و بيش ساڳئي نظريي کي مڃيندڙ هو. پر هن کي عرب ۾ 
وهابي تحريڪ. سوڊان پر مهدوي تحريڪ ۽ جمال الدين جي پئن- اسلام 
ازم تحريڪن جي ڪارڪردگيَ جا مثال اکين اڳيان هئا. هي سياست عمل 
جو پوئلڳ هو. ان ڪري هن پنهنجو دائرو عمل گهٽائي ڪري. هندستان جي 
مسلمانن تائين محدود رکيو. هن انگريزن جي راءِ مطابق مسلمانن کي آزاديءَ 
جي تحريڪن کان علحده رکي. پنهنجي ڪر کي مسلمانن جي مٿانهين طبقي 
جي حقوق جي حفاظت ۽ شريعت اسلام جي تنظير تائين محدود رکيو. ان ۾ 
هي ڪامياب ٿيو. هوڏانهن سيد جمال الدين ناڪامياب ٿيو. اهو تفاوت 
آئيڊ يلسٽ (خيال) ۽ پرئڪٽيڪل (عملي) سياستدان جو آهي. انهيءَ؛ ڪري ٿي. 
سر سيد ڪامياپ سياستداڻ, مذهبي رفارمر ۽ اعليٰ درجي جو مدبر شمار ڪيو 
وڃي ٿو. 
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سنڊ سن نسياسي تنفنظم نڪاشم 

سر سيد ابتدا ۾رهندستائين جي متحده قوميت جو حامي هو. جهڙيءَ طرح 
پنهنجي هڪ تقرير (۱) ھر چيو اٿس ت ”قوم لفظ جو استعمال هڪ ملڪ 
جي رهاڪن تي ٿئي ٿو. ياد رکڻ گهرجي تہ هندو ۽ مسلمان صرف هڪ 
مذهہي لفظ آهي. تنهن ڪري ڇي هندو. مسلمان ۽ عيسائي هن ملڪ پر رهن 
ٿا. سي جملي هڪ قومر آهن. انهيءَ نقطہ نگاه کان انهن جا ملڪي مفاد 
هڪ هئڻ گهرجن. هاڻ اهو زمانو نہ هو تم صرف مذهب جي خيال کان هڪ 
ملڪ جا رهاڪو ٻ قومون شمار ڪيون وڃن ”. 

ڪجه وقت کان پوءِ جڏهن هن ڏٺو تہ دهليءَ جي ۱40٣‏ ع جي بفاوت کاڻ 
پوءِ انگريزن جي پاليسي مسلمانن خلاف ٿي ويځي هكي. عيسائي ٻادرين 
طرفان اسلامر خلاف سخت حملا شروع ٿي ويا هئا. يو پيءَ جا مسلمان 
خاندان. جن جو گذر سرڪاري نو ڪرين يا زميندارين تي هو. سي تباھهہ ٿي 
رهيا هئا. ۽ محسوس ڪياٿين تہ انگريز پختي پابي سان هندستان تي قابض ٿي 
چڪا هئا. تہ هن پنهنجي باليسي بدلائي ۾ هن نتيجي تي پهتو ت مسلمانن جي 
مٿانهين طبقي جي بچاءِ ۾ شريمت اسلامر جي تنظيمي حفاظت لاءِ مسلمائن لاءِ 
انگريزن سان وفادار تي رهڻ ۽ انهن سان اشتراڪ عمل ڪرڻ فائديمند هو. 
انهيءَ ڏس پر انگريزن جي سامراجي گروهہ هن جي همت افزائي ڪئي. جو ان 
"9090 
کان خوفزده ٿي چڪو هو. 

ان وقت هن سوچي سمجهي .ين گ پان جي بنياد تي مسلمانن جي جداگان 
سياست جو آغاز ڪيو: 

(۱ ) هندستان جي قومي زند ٿيءَ کان حلص 4 2 ئي. مسلمانن جي جد! اتر سياسي 
هستي ۽ نظام قائم ڪيو وڃي. 

(؟) مسلمانن جي ڪاموري ۽ خاندان طبقي جي حقن جي حفاظت ڪٿي وڃي. 
)٣(‏ انگريزن سان وفاداري قائمر رکي. سندن پوئلڳي ڪجي. 

)٣(‏ عوام سان جوابدار حڪومت جي قائمر ٿيڻ جي مخالفت ڪجي. 

(ة) سياست عملي جي تقاضائڻ موجب. مسلم سياست کي ابن الوقتيءَ ۽ 


(۱) ” هنداستاني سسلمان آٿيش *گپڏهر ني صفحو 3 
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سودببازيءَ جي بنياد تعمير ڪرڻ گهرجي. 

(۱) مسلمانن جو جداگان قومي نظامر: انهيءَ سلسلي پر هن سڀ کان 
اول جو قدامر کنيو. سو هيءُ تن هُن مسلمانن کي ڪانگريس کان علحده ٿيڻ 
جو مشورو ڏنو. ان بعد محمدن آئسوسگيشن ٻرپا ڪيائين. پوءِ مخصدان 
اي يوڪيشندل ڪانفرنس نالي سان جماعت ٺاهياڻٿين. آخر پر, کائنس بوءِ. 
سندس سياسي جاءِ نشين نواب وقار الڪ .۱4ع پر آل انڊيا مسلمر ليگ 
برپا ڪرائي سند س خيالات جي تڪميل ڪئي. 

(؟٣)‏ مسلمانن جي حقن جي حفاظت: هن جو مسلمانن جي حقن جي 
حفاظت ۽ اسلاير جي بچاءِ مان مطلب مسلمانن جي مٿانهين طبقي جو تحفظ, 
سياسي ۾ سماجي فوقيت > اقتصادي ترقي هو اسلامر جي بچاءَ مان سندس 
مراد شريعتي نظام جي حفاظت هو. اڳتي هلي ڏسڻ ۾رايندو تم مسلر ليگي 
سياست انهن بنيادن تي ٿي هلندي رهي۔ 

)٣(‏ انگريزڻ سان وفاداري؛ ھن جي انگريزن جي وفاداريءَ ۽ خير 
خواهيءَ کان ڪوبہ انڪار ڪري نٿو سگهي. هن ”غدر دهليءَ” جي زماني پر. 
باوجود عالن جي فتواٿن ۽ مسلمان اڪثريت جي محالفت جي. انگريزن جي 
مدد ڪئي. سندس سوانج عمري لکڻ وارو ۽ صمداح,. لاف 
حالي. پنهنجي تصنيف ”حياٿ جاويد ” پر لکي ٿو (۱) تم ”هن ساري زند گي 
انگريزن جي وفاداريءَ ۽ خيرخواهيءَ پر گذاري." هن هڪ تقرير ۾ر چيو (؟) 
تہ ”انگريز اسان وٽ دوست ئي آيا آهن. اسان جي خواهش آهي تہ هندستان 
پر انگريزي حڪومت نہ صرف ڊگهي عرصي تائين قادم رهي. بلڪ تا قيامت 
قائم رهي. ” 

سندس انهيءَ پاليسيءَ کي مدنظر رکي. سا راجي حڪا طرفان عليڳڙھہ 
ڪالٰيج جو پرنسبال سر نيوڊورنيڪ کي رو ويو, جو سامراجي باليسيَ 
بعني ويڙهائي راج ڪرڻ” جي باليسيءَ ۾ اعقاد رگندڙ هو. هي سيد 13 
يت تن 7 ٽسير ڄ رهندو آيو. ٍ ِ‫ 
اهي ڳالهيون ثاي< جي جاتن کي مخفي نہ آهن. هُن مسلمانن جي مٿانهين 
طيقي جي وقتي مسڪالات حل ڪرڻ لاءِ اھو رستو سمجهي سوچي اختيار 


ڪيو هو. . 


(۱) ” حيات جاويد مر ٣1۱‏ (؟) ”حيات جاويد من ٣.٣‏ 
ت ت ‏ جج ڪہت تڌڌ 7ح ت جك يجج تج ته تن يي ٽيه يتوڌ 
حجديد سبياست حا نو رتن َ‫ ٣‏ 


رو 


(٣)‏ عوام ساڻ جوابدار حڪومت جي مخالفت. 

سر سيد نم صرف سسدمانن جي مٿانهين طبقي جي حفاظت لاءِ ملڪ جي 
آزاديءَ ۽ ٻيءَ ترقيءَ جي تجاويز جي خلاف هو. بلڪ بنيادي طرح عوام کي 
اختيارن ملڻ جي ب خلاف هو. عامر ماڻهن کي چونڊن ذريھي نمائند گيءَ جي 
سوال تي هن جو سوانح نويس. مولانا الطاف حسين حالي, هيٺينءَ طرح لکي 
ٿو: 

(۱)”انگريزي اخبارن جا مسلمانن خلاف آرنيڪل نڪرندا رهيا ٿي. 
جنهنڪري انگريزن جو رويو مسلمانن جي خلاف ٿيندو ويو. ڪچهريون ۽ 
دفتر مسلمان نوڪرن کان خالي ٿيندا ويا. فوج پر انهن جي ڀرتي بند ٿي ويئي 
هئي. هنن کي درٻارن پر گهٽ سڏايو ويندو هو. انهن ڳالهين سندس دل کي 
گهڻو صدمو پهچايو.” انهيءَ مان پتو پئجي ٿو تہ هن جي دل ڪهڙي طبقي لاءِ 
ڏکي ٿي. ان کان پوءِ جڏهن ڪانگريس طرفان قانون ساز اسيميلين ۾ر عام 
ووٽرن جي عيوضي نمائندن موڪلڻ جو ٺهرء پاس ٿيو. تم ان جي سخت 
مخالفت ڪياٿين. انهيءَ تي لکنو جي هڪ جلسي ۾ر تقرير (؟) ڪندي, ظاهر 
ڪياٿين ت ” جناب اعليٰ وائسراءِ هند جي مجلس پر گڏ ويهڻ لاءِ اها ال 
لازمي هئي تہم اهو ماڻهو معزز ۽ خاندان گهر سان واسطو رکندڙ هجي۔ ڇا اسان 
جي ملڪ جا رئيس اهو پسند ڪندا تہ هڪ ادنيٰ قوم يا ادنيٰ درجي جو 
ماڻهو. جيتوڻيڪ اهو بي .اي. يا ايمر.اي. پاس ڪيل هجي. انهن جي سٿان 
حڪومت ڪري ۽ سندن جائداد, مال ۽ عزت جو نگهبان ٿئي؟ اسان ڪڏهن ٻ 
اهڙي ڳاله قبول ڪري ن سگهنداسون. سرڪاري ڪرسيءَ جو درجو نهايت 
مٿانهون آهي. ان تي خانداني عزت واري کان سواءِ ٻئي کي نہ ويهارڻ گهرجي. 
وائسراءِ بهادر ڪهڙيءَ طرح اهڙي گهٽ درجي جي ماڻهن کي ”سنهنجا 
ڪليگ" (هم مجلس ۽ همڪار) سڏڻ لاءِ تيار ٿيندو”؟ 

ٻئي موقعي تي جڏهن ڪانگريس طرفان سول سروس (ملڪي نئوڪرين) ۾ 
متابلي جي امتحان جي گهر ڪئٿي ويئي. تہ هن پنهنجي تقرير (۱) پر چيو تت 
”ولايت پر تم ڊيوڪ ۾ درزيءَ جو پٽ مقابلي جي امتحان پر ويهي سگهي ٿو. 
امتحان پاس ڪرڻ کان پوءِ جڏهن گهٽ ات وارو ماڻهو هي اسان تي 


(۱) ”حيات جاويد,”اصس٣*٣‏ (؟٣)‏ مسلمانوڻ ڪا روشن مستقبل ”ًا اہ؟ 
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حڪومت ڪرڻ اچي ٿو, تہ اسان کي انهيءَ ڳالهہ جو پتو نٿو پوي تہ اهو 
ماڻهو خاندان گهراڻي مان هو يا گهٽ درجي جي ماڻهن مان هو. ليڪن هتي 
هندستان جو احوال جداگانہ آهي .هتي جا شريف خاندان ماڻهو ڪهڙيءَ طرح 
سان گهٽ ذات جي ماڻهن کي. جن جي جڙ بنياد کان هو واقف آهن. پاڻ تي 
حڪومت ڪرڻ ڏيندا. يا ان کي پسند ڪندا"! نہ صرف ايرو پر پوئين 
زماني. پر. مسٽر بيڪ جي مشوري تي. انگريزن جي هر بري ڪر جي هو 
پٺڀرائي ڪرڻ لڳو. انگريزي حڪومت جڏهن اتر الهندي هند پر آزاد پٺاڻن 
نر تا تن ت ڪرڻ لاءِ رٿٹ سوچي. ۽ ان واسطي لشڪر وغيره جي 
خرچ لاءِ بجيٽ پر رقمر وڌي. ت ڪانگريس طرفان, جنهن کي هي هندن جي 
جماعت سڏي مسلمانن کي ان پر شموليت کان منع ڪندو هو. ان جي 
مخالفت ئي. تم هن ان معاملي جي حمايت لاءِ ڊډفينس ڪائونسل. ٺاهي. ان 
جي ذريعي هيٺيئن طرح انگريزن جي پٺڀرائي پر ٺهراءِ (؟) پيش ڪيو: 

”هن انجمن جي راءِ ۾ هي امر نهايت ضروري آهي تہ هندستان ۾ هڪ قومي 
فوج هجي. تنهن ڪري هيءَ انجمن انهيءَ راءِ 

جي سخت مخالف آهي تہ فوج ۾ ان جي موجوده خرچن ۾ر ڪمي ڪئي 
وڃي. ” انهيءَ ٺهراءَ جي حمايت پر تقرير ڪندي, سر سيد فرمايو ت ”ملڪي 
فوج پر اضافو ڪيو وڃي. هندستان پر انگريزي لشڪر جو تعداد منهنجي راءِ 
موحب تماممر گهٽ آهي. هڪ موقعي تي مون لارڊ ڊفرن سان ان مضمون تي 
گهڻو بحث ڪيو هو. ۽ مون ان ڳاله تي زور ڏنو هو تم ”سرحد” جي 
حفاظت لاءِ فوج ناڪافي آهي.” 

اُن جي ابتڙ ڪانگريس هيٺيون ٺهراءُ پاس ڪيو هو: ”سرحد جي پيشقدميءَ 
جي پاليسي .٫٬لطنت‏ برطاني واسطي ۽ هندستان جي مفاد لاءِ نقصان رسان آهي. 
ڇاڪاڻ ت ان ڪري هندستان جي حد کان ٻاهر فوجي مهمون کڙيون ڪيون 
وڃن ٿيون. جن مان قيمتي جانيون هڪ پاسي تلف ٿين ٿيون ۽ رعيت جو 
پيسو ٻکي پاسي شايع ٿئي ٿو. تنهن ڪري ڪانگريس جو عرض آهي ت, ان 
آکراڌيءَ جي:تارروائيءَ اي يڪم ڪنينوؤ وچي ۾ ۽ هي فيصلو ڪيو وڃي تہ 


[ 7 مسمتصائو.: ڪا روشمن منص ه46؟ ٣‏ ”لمات ڪا ند ممتقيل ٣۱‏ 


يت 
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جيڪڏ هن سنامراجي مقصد ن خناطر اهي ڪارروايون ضروري جاتيون وڃن تم ان 
جي خرچ جو وڏو حصو برٽض سرڪار جي خزاني مان صرف ڪيو وڃي.” 
(9) سوديباڙي ۽ ابڻ الوقتيءَ جي پاليسي؛ 

سر سيد مسلم سياست کي قبيلائي ۽ طبقاتي مفاد جي بنياد تي هلاٿځ جي 
ڪونسنس ڪئي. انهيءَ گالهر کي خيال پر رکندي. هَن قومي ۾ ملڪي مفاد جي 
خلاف. آزاديءَ ۾ اصلاحات جيٰ عوامي تحريڪن جي مخالفت ڪرڻ شروع 
ڪئي. انهيءَ پاليسيءَ مسلمانن جي نين طبقن تي. جي اڳي ٿي قبيلائي ۾ 
شخصي مناد طلبيءَ تائين محدود هئا. ايترو اثر وڌو. جو اڃا تائين هو اُن مرض 
مان آزاد ٿي نہ سگهيا آهن. هندو ڪامورو يا شاهوڪار ٻ خود مطلبيءَ کان 
آزاد ڪون هو, ليڪن انهن ۾ر ملڪي ۽ قومي مفاد جو احساس بہ هو. هئن 
کان سڌيءَ يا اڻ سڌيءَ طرح ان ڏس پر مدد ملڻ جو امڪان هو. ليڪن 
مسلمائن جو مٿانهون طبقو شخصي مفاد کي قومي ۽ ملڪي منفاد خاطر قربان 
ڪرڻ تہ ڪون سکيو آهي. پر اڃا هنن پر طبقاتي مفاد جو شعمر پم ڪو خير 
ڪو پيدا ٿيو آهي. انهن سڀني عيبن کي ڇُپائڻ لاءِ هئن مذهب جي نالي کي 
ڪتب آڻڻ جي ڪوشش پئي ڪٿي آهي. جيڪڏهن ان کان » ڌيڪ مسلمر ليگ 
جي سياسي تاريخ تي نظر وڇهبي. ت معلوم ٿيندو ۔ - ساري سوديبازيءَ ۽ 
ابن الوقتيءَ جي مثالن سان ڀريل ڏس ۾ ايند ي. 
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يا موٳ!نا محمھ علہ "هو شو" 
بن. عبد العلاي 
واميور 


سر سيد احمد خان کاڻ پوءِ جنهن مسلير قومي ڪارڪان سياست 
هند جي تاريڂ ۾ اهر پارٽ ادا ڪيو ۾ نمايان حصو ورته آهي. اهو مولانا 
محمد علي مرحو هو. 
هو اخلاص جو محسمو. اهل دل. قربانيءَ جو بتلو, بهترين ار ڪاہ زن > 
لکندرْن مان ني گد ريو آهي. 
هن جي ساري سياست جذ بات جي بنياد تي بيٺل هئي. عقلي نقطم نگاهم يا 
سہاست عمل لت ان وٽ نانوي حيثيت هئي. 
هن ني ملا جي اسلامي تنشريح جو اثر ويٺل هو. جنهن مطابق شريعت اسلام 
مڪمل»> هم گير دين هو. ان جي يوئلڳن کي جداگانہ تدظيم هيٺ 
انسانفات جي ترئيءَ ۽ تهذيب لاءِ رهنمائي ڪرڻي هئي۔ جنهن جو آخري 
مقصد بئن۔ ۱..امر ازم پئي ڏسڻ ھر آيو. 
هو باوجود سغربي علوم مان واقفيت رکڻ جي بہ. روايت تعصبات سببان. 
مسلمانن جي جداگانہ قومي تنظيمر کي انسانذات جي فلاح ۽ بهبوديءَ لاءِ 
ضروري ڄاٽندو هو. ساري عمر انهيءَ جذبي هيٺ ڪمر ڪيائٿين. 
انگريزي --ڪومت جو سخت مخالف > آزاديءَ جو دلداده هو. ڪانگريس ۾ 
ڪم ڪيائين. ان جي بريزيڊنت جي درجي تي پهتو. ڪيئي ڀيرا جيل ۾ ويو. 
ليڪن اڳتي هلي. ان ساڳڱيءَ ڪانگكريس مان ٻاهر نڪري ويو. ان جو مکيم 
ڪارڻ اهو دو َ. هن هندوستان جي آزاديءَ بہ ان ڪري تي گهري. جو 
هندستان جي غلامي مسلمر دنيا جي غلاميءَ جو ڪارڻ هئي. هو ذهني طرح 
قوعر آبرسڻيءَ جي رئگ ھر رتل نہ هو 
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جوالاتا محمد علي جه 


رو ڊسهمر ۽ 2 =---ه تت ۱٣۱4ع(‏ 


هڪ وقت هو مسلمانن ڪارڪڻڻن ۾ر نهايت اعليٰ مرتبو رکندو هو. ليڪن 
ڪجھ وقت کا پوءِ مسلمانن بہ هن جو پورو قدر نم سڃاتو. ۽ هي پوٿني 
رهجي ويو. انهيءَ ۔ءِ نس تم هن جي صداقت. قوت آيماني. جذ بي آزاديءَ يا 
قربانيءَ جي مادي بر گهٽتائي ٽي هئي. پر ان جا مکہ سبب هي هئا: 

(۱) هي ذهن پر صاف نہ هو. عملي طرح قوم پرست سياستدان هو. جذباتي 
طرح پئن- اسلامر ازم جو حامي هو. جي ٻئي ڳالهيون بنيادي طرح متضاد 
هيون. 

(؟) ٻي ڳالهم جا سندس راه ۾ر رڪاوٽ پئي. سا اها هئي تم هن خدمت خلق 
جي جنون پر باڻ کي مفلس بناٿي ڇذيو هو. مسلمانن جي سياست, سر سيد 
جي ڏينهن کان وٺي. وڏن ماڻهن جي هٽ پر رهي هئي. جنهن جو مکي مقصد 
مٿئين طبقي جي مفاد جو بچاءِ هو. وڏو ماڻهو اهو هو. جنهن کي بيسو هو. اُن 
پر مفلس هڎڻ ۽ غريبن جي حقن جي حفاظت ڪرڻ ان ماحول پر بي معميٰ 
ڳالهم ٻئي ڏسڻ پر آئي. مذهب جي نالي جو استعمال ان وقت تاٿين ليڪ هو, 
جيستائينڪ ان جو تصادم وڏن ماڻهن جي طبقاتي مفاد سان نہ نيو هو. 
مسلمانن پر سياسي شعور ڪاموري. زميندار ۽ تاجر طبقن ۾ر هو. آهي انگريزن 
جي آڌار تي پلجي وڏا ٿيا هکا. عوام جي مفاد ۾ سندن مفاد مر ٽڪر هو. 
مذهب جي محبت ان وقت تائين هين. جيستاٿين اهو سندن مفاد جي موافق ثابت 
تي ٿي آايو. مولائا محمد عليءَ جي پاليسيءَ جو ٽنهي عنصرن جي مفاد سان 
ٽڪر ٿي ٿيو, تنهنڪري انهن سان ب هو گهڻو وقت هلي نم سگهيو. 

)٣(‏ مولانا. باوجود پئن۔ اسلامسٽ هئڻ جي. هندستان جي آزاديءَ جو دلدادو 
هو. هن جي نظر پر مسلمان ملڪن جي غلاميءَ ۽ تڪليفن جو ڪارڻ 
هند ستان جي غلامي هئي. ۽ هندوستان جي آزاديءَ ڪري اهي سڀ آزاد ٿيڻ وارا 
هئا. اُها آزادي هندو مسلمر اتحاد ۽ قربانين ذريعي حاصل ٿيڻ واري هئي. ليڪن 
مفاد پرست مسلماڻ اها پاليسي اختيار ڪري نئي سگهيا. هُئن جي ساريءَ 
سياست جو مدار انگريزن جي آڌار ۽ مسلمانن جي جداڱانہ نظام جي نعري تي 
رکيل هو. هندو۔ مسلسر اتحاد بعد هو انگريزن سان پنهنجي مفاد جي حفاظت 
لاءِ سوديبازي ڪري نٿي سگهيا. تنهن ڪري تحريڪ آزاديءَ ر شامل نين 
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ڪَري. هي انگريز برست مسلمانن جي ناراضگيءَ جو ڪار بنيو. 

)٣(‏ چونين ڳالھ, جنهن مولانا کي. باوجود سندس اخلاص جي. پڙهيل نکير 
ماڻهن وٺ ڌرا معيوب ڪيو. سا جذبات ھر اڃي. مصلحت وقت کي نظرانداز 
ڪري ڪي اهڙا الفاظ ڪڍي ويهڻ هو. جن جو اهزي بلند پاي ليڊر جي زبان 
مان نڪرڻ شايان شان نہ هو. جيگن تم هڪ دفعي جڏهن هو آل انڊيا 
ڪانگريس جو صدر هو. تڏهن چيائين بس ”هڪ گناهگار مسلمان جي وٽس 
مهاتما گانڌيءَ کان وڌيڪ عزت هئي. هڪ ن اها ڳاله اسلاھر جي صحيح 
تعبير جي خلاف هئي. ٻيو تم کيس خبر هئي تم ڪانگريس جماعت جو روح 
روان مهاتما گانڌي هو. هي باڻ ان قوم پرست جماعت جو صدر هو. اهڙن 
لنظن جو سندس زبان مان پبلڪ پئلٽ فارم تان نڪرڻ, سياسي تدبر جي 
خلاف هو. ٻئي ڀري. سبتاپور ى. هڪ تقريب ڪندي. سعودي حڪومت جي 
حمايت هر چياٿين تہ [سعودي حڪومت جي خلاف پرچار ڪرڻ پر مولانا 
عبدالباري ڊونڪ وڄائي ٿو ۽ شاه سليمان صاحب ڦلواري ڻچي نو.” ۾ پوءِ 
سگهوئي. حشقنن معلومر ٿيڻ بعد, پاڻ بم ان حڪومت جي خلاف ٽي ويو: 
(ف) ه؟٣۱4ع‏ کان پوءِ جو زمانو اهڙو هو. جو هندو-۔مسلمر اختلافن ڪري 
مسلمانن جي مکيہ سياستدانن کي فيصلو ڪرتو پيو تہ هو يا تم قومر برست 
پاليسي اختيار ڪري ڪانگريس پر ڪمر ڪندا رهن یا فرقيوار باليسي اختيار 
ڪري مسلم ليگ پر هليا وڃن. انهيءَ وقت جا ٻ مکيہ سياستدان, هڪزو 
جتاح صاح »> نيو مولانا آزاد, هيٺ ڄاڻايل سہبن ڪري, هڪڙي فيصلي تي 
جناح صاحب جهن ڏٺو تہ (۱) ڪانگريس آٿيني طريقا ڇڏي. انقلابي 
طريقا اختيار ڪيا هئا. جي سندس تربيت ۽ روايات جي خلاف هئا؛ (؟) 
ڪانگريس تي هندو مفادپرست گروه جو انرٿي ويو هو: ۽ )٣(‏ مسلمانن 
جو عوام سياسي طرح بيدار نہ هو: انهن جي متانهين طبقي جا مفاد هندن جي 
مٿئين طبقي جي مفاد سان ٽڪرجڻ ڪري. اهو مٿيوڻ گروه فرقيوار سباست 
جو حاصي هو؛ تذهن هن ڪانگريس کي ڇذي مسلمر ليک جي واڳ وجي 
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ورتي. 

ٻئي طرف مولانا آزاد جڏهن ڏٺو ت (۱) مسلمانن جو متانهون طبقو انگريزن 
جي اثر هيٺ هئڻ ڪري آزاديءَ جي تحريڪ پر حصي وٺڻ لاءِ تيار نم هو, 
(؟) هن پنهنجي طجقاتي مفاد کي قومي ۽ ملڪي مفاد تي ترجيح ٿي ڏني؛ 
تڏهن هڻ فيصلو ڪري ڪانگريس پر رهڻ قبول ڪيو. 

ليڪن مولانا محمد علي صاحب گهٹي وقت تاٿين مذبذب رهيو ۽ فيصلو ڪري 
نم سگهيو. 

انهن سببن ڪري. هي. باوجود قابليت ۽ قربانين جي. پوئتي رهجي ويو: ۾ نہ 
مسلمر ليگ پر مکي جاءِ والاري سگهيو, نن ڪانگريس پر. ڇ 

انهيءَ مختصر تعارف کان پوءِ. مولانا جي شخصي زند گيءَ. مذهہي خيالات ۾ 
سياسي ڪردار جو ذڪر ڪندس. 

شفعب ز نت کي : 

هي رياست رامپور جي هڪ وچولي درجي جي قدامت پسند خاندان مان هو. 
سندس ڏاڈڎوميان علي بخش رياست ۾ر خانسامي جي عهدي تي هو ۽ 
"۱40 ع جي جنگ آزاديءَ ۾ر رياست رامپور پر ملازمہ هو. سندس خاندان 
ڪلال شيخن مان هو. 

هيءُ مگ ذواڂج 44*٣۱ھ‏ مطابق ۱, ڊسَمبر ۱4۱ ع تي ڄاٿو هو. سندس 
والد عبدالعلي. جوانيءَ پر. پنج فرزند ۽ هڪ نياڻي ڇڏي. .۱۱44ع ۾ر وقات 
ڪري ويو. انهن پر محمد علي سڀ کان ننڍو هو, ۽ والد جي وفاتيءَ وقت ٻٻن 
ورهين جو هو. 

سندس والده گهر پر ٻارن کي ان وقت جي مروج تعليمر, فارسي ٻوليءَ ۾ر. 
ڏياري. اڳتي هلي. خانداني رواج جي خلاف, هن پٽن کي انگريزي مدرسن ۾ 
پڙهڻ ويهاريو. محمد علي ڪجه وقت رامپور پوءِ بريليءَ جي هاءِ اسڪولن 
پر تعليمر وٺي. آخر علي ڳڙه جي اير. اي او. ڪاليج سان شامل اسڪول ھر 
داخل ٿيو۔ انهيءَ وقت سندس ٻہ وڏا ڀاثر, ذوالفقار علي خان ۽ شوڪت علي 
خان, ان ڪاليج پر پڙهندا هکا. اتي چار سال اسڪول پر ۽ چار سال ڪاليج ۾ 
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پڙهي. هن ۱ ۱44 ع پر آنرس پر بي.اي پاس ڪٿي. عليڳڙه ۾ر. سندس خيال 
موجب. مذهبي تعلير جو انتظام نالي ماتر هو. ۽ مذهبي زنددگيءَ جو تہ نالو 
نشان ڪون هو. بهرحال آتي هُن مولانا شبلي نعمانيءَ جي صحبت هيث, 
ڪجھ مذهبي معلومات بہ حاصل ڪٿي. 
عليڳڙه ڪاليج مان ڊگري وٺڻ بعد. سندس وڏو ڀاءِ. شوڪت علي خان. 
سرڪاري نوڪريءَ پر داخل ٿيو. جنهن ڪري هو آسوده حال ٿي ويا هئا. 
اُنهيءَ هن کي وڌيڪ تعليم لاءِ اٽگلنڊ جي آڪسفورڊ يوئيورسٽيءَ پر پڙهڻ 
لاءِ موڪليو. اُتي هن جديد تاريخ ۾ بي .اي (آنرس)پاس ڪئي. اُنهيءَ وقت ھر 
هن کي تاريخ اسلامر جي مطالعي جو موقعو مليو. هن سول سروس جي امتحان 
ڏيڻ لاءِ م ڪوشش ورتي. پر ان ۾ ڪامياب نہ ٿيو.۔ 

هي ...۱ ع ۾ هندستان پر واپس ايو, جتي رياست رامپور جي تعليمر 
کاتي پر نوڪري ڪيائين. ان کان پوءِ هي ڪيترا سال رياست بروده جي 
نوڪريَ ۾ رهيو. ان وچ پر هن کي ٻِين رياستن مان يہ سٺن پگهارن تي 
نوڪريءَ لاءِ آڇون ٿيون. پر هن کي پبلڪ جي معاملن پر دلٰسٻي وٺڻ جو 
شوق اهڙو دامنگير هو. جو توڪريء تان ٻن سالن جي موڪل وٺي. 
0ع پر ڪلڪتي اچي. انگريزي اخبار ” ڪامريڊ ” نالي سان ڪڍ ياٿين. 

”ڪامريڊ " اخبار ۾ هُڻ مسلمانن ۾ر حب الوطنيءَ جي مادي پيدا 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. ساڳئي وقت ٻاهرين مسلمان حڪومتن سان 
همدرديءَ جو اظهار ڪندو رهيو. هي منڊ کان هن راءِ جو فو تت هڪ طرف 
مسلمان وطن جا خيرخواهہ ۽ وفادار ٿي رهن. ۽ ٻئي طرف هو مسلمانن جي 
بين الاقوامي مذهبي تنظيمر پر دچسپي وٺندا رهن۔ ‬ 

ان وقت. منٽو مارلي سڌارن موجب, قانون ساز اسيمبلين ۾ مسلمانن 
کي جا نمايندگي ملي هئي. ان تي هند سرڪار مان هيء راضي هو. ليڪن 
جلد ٿي جڏهن برٽش سرڪار ينگال جي ورهاست کي رد ڪري. ساڳڱيو 
يڪو بنگال بخائي ڇڏيو, تہ هَن ان ڳالهم کي مسلمانن سان سرڪار جي 
وعده خلافي ۽ بي وفائي ڄاڻي. ناراضپي جو اظهار ڪيو. ازانسواءِ, ان کان 
اڳ. روس ۾ برطانيہ پر سامراجي تعصبن ڪري اختلاف هئا: جنهن ڪري 
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پبرطا . هميضہ ترڪن جي مدد ڪندو رهيو هو ۾ هندستان ۾ر ترڪن جي 
همد ردن جي همت افزائي ڪئي ويندي هئي. ليڪن اُن وقت ِن ڏس ۾ر پڻ 
حالتون تبديیل ٿيل هيون. مَنسرق بعيد پر جيان جي اڀرندز طاقت. روس ۽ 
برطاني جي ٻنهي طاقتن کي هڪ ٻئي جي نزديڪ آندو هو. 1 1عع ۾ روس 
مسلمان حڪومتن مان ايران ۽ ترڪيءَ خلاف سازش كري ڪئي هئي. هڪ 
طرف ان ننڍين بلڪاني رياستت ابران اُڀاري ترڪن خلاف بفاوت لاءِ کڙو 
ڪيو., تم ٻئي طرف کين جي اند روني معاملن پر دست اندازي ڪري. اُن تي 
حملا ڪرڻ شروع ڪيا. هوڏانهن اٽليءَ. ترڪن خلاف. طرابلس پر بنا سبب 
جنگ شروع ڪري. ان تي قبضو ڪري ورتو. هندستاني مسلمانڻ کي. مسلمر 
برادريءَ جي نالي ۾. ترڪن سان همد ردي رهي هئي. جنهن پر انگريزڻ جي 
کين همت افزائي ۾ پنڀراثي هکي. پر هاڻ ڏسڻ پر آيو تي تہ انگريزن جي 
پاليسي بدلچي چڪي هئي. جيڪڏهن روس ۽ اٽليءَ جي ڪاررواين ۾ر انگريزن 
جو هٿ نہ هو. تہ ب ان تي سندن چنر پوشي ضرور هئي. انهيءَ وقت 
مسلمان اخبار نويسن مان مولانا ابوالڪلامر آزاد ”الهلال" پر. مولانا محمد علي 
”ڪامريڊ " ۾, ۾ مولانا ظفر علي خان " زميندار” پر ترڪن جي فائدي ۾ 
مضمون لکندا پئي آيا. جنهن ڪري انگريزي حڪومت سان هئن جا تعلقات 
ڪشيد ۾ ٿي پيا. مولانا محمد عليءَ جي دما غ ۾ر. مسلمان ملڪن جي حقيقي 
حالتن کان پوري واقفيت نن هئڻ ڪري. اهو وهعر ويهي ويو هو تہ اسلام جي 
بقا. مسلمانن جي ترقي ۽ مسلمان ملڪن جي آزاديءَ ۽ مضبوطيءَ لاءِ ترڪيءَ 
جي خلافت قائر رکي. ان کي مسلمر عالگير تنظيم جو مرڪز بنائڻ نهايت 
ضروري هو. اهو خيال ” پئڻ - اسلامر ازمر” جو جزو هو, جو خليفي عبدالححميد 
جي ڏينهن پر پيدا ٿيل هو. جنهن سان. پنهنجي سماجي مفاد سبب٫‏ انگريزن 
جي همد ردي هئي. سر سيد احمد خان ۽ سيد جمال الدين افغانيءَ جي زند گيءَ 
جي احوالن پر ڳاله جي اُن پهلوءَ تي روشني وجهي چڪو آهيان. 

هن کي اهو پتو ن, هو تہ مسلمان ملڪن پر. مغربي ملڪن وانگر, عوام 
طرفان قومي تحريڪون بيدا ٿي چڪيون هيون ۽ انهن جا پوئلڳ هڪ طرف 
مغربي سامراجي حڪومتن جي خلاف هئا تہ ساڳڱئي وقت ترڪي سامراج هيٺ 
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رهڻ جي ڀ خلاف هکا, جنهن جو سارو سرهايو حڪمران طبقيء شاهي 
گهراڻي جي عياشيءَ تي خرچ ني رهيو هو. جن وٺ جمهوري آزاديءَ جو نالو 
نان ڪونہ هو ۾ جن جي ماتحت عام مانهن جي تعليمي ۽ اقتصادي حالت 
نهأايت پست بيل هئي۔ 

هي علي ڳزه ڪاليج جو تعليمر ۽ تربيت بافت هو. بنبادي طرح هو سر 
سيد احمد خان جي مسلمانن جي جداگا.ہ قومي تنظبير ۽ حقوق جي حفاظټ 
جي خبال جو حامي هو ۽ پئڻ - اسلا ازہ جي لهس جو لوساٽيل هو. وير 
مسلمانن سان انگريڙڻ جي بي وفائيءَ ڪري هن تي تازو ردعمل آيل هو. ان 
ڪري هو حضرات ديوبند جي تحريڪ آزادي ء ٻاهرين مسلماڻ ملڪن سان 
تعلقاٿ جو حامي ٿيو. هن جو خيال هو تم هو مسلمانن جي انگريزي پڙهيل 
گروه کي. جنهن جي اڳواڻي علي ڳڙهہ مڪتب خيال جي هٽ ۾ هي ۾ 
ديوبند مڪتب خيال جي مسلمانن کي هڪ مرڪزي نقطي ٿي گڏي. متحد 
ڪري سگهندو. اڻ لاءِ هڻ 1912ع پر سر وزير حسن جي سدد سان. 
مسلمر ليگ کي ٽوڊي ڪلاس جي قبضي مان ڪڍي. ڪانگريس جي نزديڪ 
آڻڻ جي ڪوشش ڪئٿي. هن جناح صاحب کي ترغيب ڏيئي, مسلمر ليگ هر 
آندو. 

1911ع پر هندستان جي گاديءَ جو هنذ ڪلڪتي مان بدلي ڪري. 
انگريزن دهليءَ پر آندو. ان ڪري سياسي مرڪز بہ دهلي: پر تي پيو. تنهن 
ڪري مولانا محمد علي بہ پنهنجي پريس ۽ اخبار دهليءَ ڏانهن منتقل ڪري 
آيو. اتان انگريزيءَ کان سواءِ ارڊو اخبار ”همدرد” ب٫‏ ڪڍڻن لڳو. هن کي 
اردو ۾ انگريزيءَ هر لکڻ جي خداداد ڏات هئي. جهڙو کيس لکڻ پر ڪو هو. 
اهڙو تقرير ۾ انر هوس. أُن وقت ٿائين هن زياده تر مضمون مسلمانن جي 
مٿاهين طٻقي جي حفوق جي حفاظت ۽ مطالبات لا ٻئي لکيا. انهيءَ فرقيواران 
سياسي پاليسي:َ ڪري سرڪار منجهائنس خوش هئي ۽ نونيسن وغيره ۾ 
ٻيئي سندس سوپرسي ڪندي هئي. 

پر هاڻ هن ترڪيءَ جي سوال تان سرڪارتي نڪت چيني ڪرڻ 
شروع ڪئي. آهستي آهستي تي. حڪام وقت هن جي بدليل پاليسيءَ ک ‏ 





[ 122] جديد سياست جا نو رتي َ 


ناراض نبڻ لڳا ‏ هن کان ٻنهي اخبارن لاءِ ضمانت جي گهر ڪيائون. سگهوئي 
يورپ پر مهاٻاري لزائي شروع ٿي. انگريزن جڏهن ترڪيءَ سان اعلان جنگ 
ڪيو., نہ ان تي مولانا محمد عليءَ ترڪن جي تاثيد پر ”ڪامريڊ " ۾ 
ايڊينوريل لکيو, جنهن تي حڪومت ناراض ٿي. سندس اخبار جي ضمانت 
ضبط ڪري, وري کانگس وڏيءَ ضمانت جي گهر ڪئي. جنهن ڪري لاچار 
ٿي هن کي ڪامريڊ ” اخبار بند ڪرٽي پيئي. ڪجه وقت ٿيو هو تہ مولائا 
شوڪت علي. ننڍي ڀاءِ محمد علي سان گڏ. مولانا عبدالباري فرنگي محلي 
لکدويءَ جي مدد سان. ”.نن خدام ڪعيم“” قائمر ڪئي هئي. ان ڪري بہ 
سرڪار من ناراص هکي. ننهن ڪري نڀٺ سرڪار کين اول پر 17 مئي 
4ع۽ع تي دهليءَ کان ٻاهر سهروليءَ ھر پوءِ اپريل 5ع پر لينسڊاٿون 
۾و نظربند ڪيو؛ ان کان پوءِ ساڳئي سال پر. کين وڃن علائقن جي گوٺ 
چنڊ وارہ ۾ر ساڍن ٽن سالن لاءِ نظربند ڪري رکيو. 

نظربندي: جي زماني پر فولانا محمد عليءَ کي قرآن شريف ۽ اسالامر 
جي مطالعي حو موقعو ملبو. آخر هو هن ننيجي تي پهتو :.. ”ساري ڪائنات 
هڪ حڪومت الاهي آهي. جنهن جو حاڪرر خدا آهي. زمين تي ان جو خليفو 
انسان آهي. ماڻهو خدا جو عڪس آهي. هو حادثن جو راند يڪو - نتدير جو 
غلام نم هو. پر پنهنجي قسمت جو مالڪ هو. ”اطاعت” جو لفظ قرآن جي 
ڪنجي هو. ائين تہ انسان آزاد هو ۽ جنهن جي ويس اطاعت ڪري. مگر ان 
جي آند روني عقيدي ۽ خلقي سرستي جي تقاضا اها هئي ت هو صرف هڪ خدا 
جي اطاعت ڪري.” چوڻ ۾ر اچي تو تہ اڻ زماني ۾ر هن علامہ اقبال جا نظمر 
”اسرار خودي نظمر" ۽ ” رموز بي خودي” غور سان پڙهيا هئا. نهن مٿس گهڻو 
اثر ڪيو هو هن اقبال جي پيا کي وڌيڪ هن طرح سمجهيو هو تہ. 
”زند گي هڪ هيٺ مٽاهينءَ وارو رڻ پٺ آهي. جنهن کي پار ڪرڻ لاءِ مقصدن 
جي مفرري نهايت ضروري گال آهي ماتهوءِ پر سندس خوديءَ جي احساس 
جو پيدا ٿيڻ مقصد جي سڃاد۔۔ آهي. اها مْشيت ايزدي ئي آهي. جنهن جي 
بوري ڪرڻ لاءِ حڪومت الا هي زمين تي قائمر ڪٿي ويئي آهي. ” مون کي پڪ 
نہ آهي تہ نظربنديءَ جي زه اني هر ”اسرارخودي” > ” رموز بي خودي” مولانا 
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جي مطالعي هر آي يا نہ. ڇاڪاڻ تہ پهريون نظمر 1914ع ۾ر ۾ پيو 1918ع 
ھر ڇپيو هو. جيڪڏهن مٿيان حوالا صحيح آهن. تہ معلوم ٿيندو تم جهڙيءَ 
طرح سياسي راين ۾ ورهايل هئڎڻ ڪري هو ان ميدان ۾ ڪو صاف فيصلو 
ڪري نہ سگهيو هو. اهڙيءَ طرح سندس مذهبي ۽ فلسفانم عقائد ب متضاد 
راين تي مشتمل رهيا آهن. 

مئين حوالن مان هيٺيان نتيجا نڪرن نا: (1) ڪائنات ۾ خدا جي 
حڪومت هي » ماڻهو ان جو خليفو هو. (2) ماڻهو ققدير جو غلام نم هو, 
(4) زند گيءَ پر مقصدن جو هئڻ ضروري آهي ۽ خوديءَ جو احساس مقصدن 
جي ساپ آهي. انهن نقطن مان هيٺيان سوال پيدا ٿين ٿا. جن جي حل کان 
سواءِ مسگلو منڌل رهي ٿو: (1) خليفو فرد واحد هو, مسلمر قوم هٿي يا 
انسانذات؟ (2) قسمت جو مالڪ فرد واحد هو يا انسانذات؟ (3) جي حڪمر 
الاهيءَ جي ڪنجي اطاعصت آهي تہ اها اطاعت ڪنهن جي؟ ڇا اطاعت ۾ آزادي 
متضاه ڳالهيون نم آهن؛ (4) زند گيءَ ۾ر مقصدن جو هئڻ ضروري آهي ت,ہ اهي 
ڪهڙا؟ (5) ڇا., ڪاب, حڪومت. ضابطي ۽ آئين کان سواءِ هلي سگهي ٿي يا 
نن؟ (0) تقد ير. آئين. منصوبہ (رنا) جي وچ ۾ ڪهڙو تفاوت آهي؟ مڻين ذڪر 
ڪيل سوالن جي جوابن کي مولانا جي ڪډيل نتيجن سان ڀيٽ ڪبي تم 
معلوِ ٿيندو تہ مولانا جا ڪڍيل نتيجا خود متضاد ها 

بهرحال اهو سارو مسكلو علمي بحت آهي. ان کي اتي ڇڏي. اڳتي 
سندس حياتيءَ تي نظر ڪنداسون نہ سندس نظربنديءَ جي دور پر مولانا ۾ 
گهڻي تبديلي ڏسنداسين. انگريزي نہباس متائي سادو لباس اختيار ڪياٿين, 
ڏاڙهي رکياٿين. صوم ۽ صلوا جو پابدد ٿي پيو. نظربنديءَ مان ڊسمبر 
09ع پر آزاد نيڻ بمعد, سڌو امرتسر پر گڏ ٿيل آل انڊيا ڪانگريس,. 
مسلمر ليگ. خلافت ڪانفرنس ۽ جمعيت العلماءِ جي اجلاسن پروجي شريڪ 
ٿيو. ان وقت آهي چارئي جماعتون قومي آزاديءَ جي معاملي پر متفق هيون. 
سندس وڏي يا؛. مولانا شوڪت علي, خلافت ڪانفرنس جي صدارت ڪڱي. 
جنهن اهو فيصلو ڪيو تہ مولانا محمد علٺيءَ جي اڱواتيءَ هيٺ هڪ وفد 
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ولايت موڪليو وڃي. هندستان جي مسلمانن جو نقط نگاھ پيض ڪري. ان 
ٺهراءِ ۾ر خلاقث جي عظمت ۾ عب خاطر ترڪيءَ جي حڪومت کي سالمر 
رکڻ جي گهر ڪيل هئي. 

مولانا ولايت مان پنهنجي ان مسز مر ناڪاصياب ٿي آيو. ان ڳالهم مٿس 
پوريءَ طرح اثر وڌو تہ مسلمان ملڪن جي آزادي هندستان جي آزاديءَ تي 
مدار رکندڙ هكي ۽ هندستان جي آزادي: جو راز هندو مسلم اتحاد ھر موجود 
هو. ان کان پوءِ هن هڪ طرف مسلمانن پر خلافت جي نالي پر سياسي شعور 
پيدا ڪرڻ طرف توجه نو ۽ ٻئي طرف مهاتما گانڌيءَ جي اڳواڻيَ هيٺ 
انڊين نيشنل ڪانگريس ذريعي آزاديءَ لا ڊڪ ڊوڙ ۽ جدوجهد ڪئي. هڻ. 
مهاتما گانڌيءَ سان ملي. علي ڙه ڪاليج کي انگريزي انر کان آجي ڪرڻ 
لاءِ گهڻي ڪوشش ڪکي. جنهن جي ڪري هڪ گروھ شاگردن جو علحده 
ئي. جامع مليہ ۾ وڃي پزهڻ لڳو. جنهن جي هلائڻ پر حڪيمر اجمل خان, 
ڊاڪٽر مختار احمد انصاري. مولانا ابوالڪلاہر آزاد, خواج عبدالحميد > مولانا 
محمد علي: پاڻ گهڻي دلسبي ورتي. مولاڌا محمد علي پهريون شيڂ احامع 
مقرر ٿيو. 

ان کاڻن پو.. هو ساري هندستان ۾ سفر ڪري. ملڪ جي آزاديءَ لاءِ 
تقريرون ڪرن لڳو. 10-9-8 جولاءِ 1921ع تي. ڪراچيءَ ۾ر خلافت 
ڪانفرنس جو اجلاس سندس صدارت هيٺ ڪٺو ٿيو, جنهن جي هڪ ٺهراءَ 
ذريعي هندستانين کي انگريزي فوج بر داخل نيڻ کان منع ڪيل هئي. انهيءَ 
سلسلي پر هن کي صد راس مان. مهانما گانڌيءَ ساڻ گڏ گشت ڪرڻ وقثٿ, 
گرفتار ڪري, ڪراچي: آندو ويو. جتي مس ٻين پنجن ساٿين سان گڏ ڪيس 
هلائي, سڀني کي ٻہ ٻہ سال قيد جي سزا ڏني ويکي. انهيءَ ڪيس هلندي. 
ڪورٽ پر جو هن بيان ڏنو, اهو تاريخي, سياسي ۽ ادبي نقط نگاهہ کان 
نهايت اعليٰ !دب جو نڪرو آهي. جيل جي انهيءَ عرصي پر. هن " حڪومت 
الاهيم” تي هڪ ٺامڪمل ڪتاب لکيو ۾ پنهنجي حيانيءَ جو ٻہ ڪجه احوال 
لکيو آهي. جو پوء 19-13 ع پر افضل اقبال جيائي يڌرو ڪيو 

3 راع ۾ جهن هي جيل مان اد نيو. تہ ملڪ جون حالتون ٿئي 
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بگزيل ڏناثير هندومسل اتعاد نئي جڪو هو, هر هنڌ فرقيوار فسادائي 
رهيا هئا. خود ڪان يتر انار لفن :را ڪارڪن يا 
هئا. اڳي چونڊ وقت ڪانگريس قانون ساز مجلس جي جونڊن جو بائيڪاٽ 
ڪيو هو. هن بيري ڪانگريسين جي راءِ ورهايل هئي. هڪڙا اسيمبلين ۾ر 
وڃڻ جي فائدي مر هئا. ٻيا ان جي خلاف هئا. 

سيپنمبر 1923ع پر, دهليءَ پر. مولانا ابوالڪلارر آراد جي صدارت 
هيٺ. ڪانگريس جو خاص اجلاس ڪٽٺو آنيو. انهيءَ مر مولانا محمد عليءَ 
ٻنهي گروشن جي صلح ڪرائڻ مر اهمر حصو ورتو. ان اجلاس مر نيت اهو 
ٺهراء؛ باس نيو تم ڪانگربس حڪومت سان عد مر تعاون جي باليسيءَ تي 
قار آهي. ليڪن جيڪي ميمبر سمجهن تہ اسيمبلين پر وڃي هو خدمت ڪرڻ 
چاهين ٿا. تن کي اجازت آهي تہ هو چونڊن ۾ر بيهن. ان کان پوءِ آل انڊيا 
ڪانگز يز سالباڻو اجلشن ڪرڪنا اپ 28 ڊ نيز 923 ات نشم 
صدارت هيٺ ڪٺو نيو. جنهن اجلاس پر دهليءَ پر تجويز ٿيل نهرا؛ پاس 
نيو. 

4 ع پر. ترڪن. سلطان ترڪيءَ کي گاديءَ تان لاهي, خلافت 
جي اداري کي پنهنجي لاءِ نقصانڪار سمجهي. ختمر ڪري ڇڏ يو. جنهن ڳال 
مولانا جي سمورين يئن - اسلام ازمر جي رثن > اميدن تي باتي ڦيرائي 
ڇڏيو. مولانا خلافت کي ن. صرف دنيا جي مسلمان ملڪنن جي سياسي 
آزادي. اتحاد ۽ ترقيءَ لاءِ ضروري ٿي سمجهيو. بلڪم ان کي هن دنيا جي 
مسلمانن جي مذهبي تنظيم. اتحاد ۽ بيغامر اسلامر جي پکيڙڻ جو مرڪز ٿي 
ڄاتو. ترڪن جي انهي: فيصلي مولانا جي سمورين رنيل تجويزن ۽ ارادڻ کي 
نڪرا َڪرا ڪري ڇڏيو. پر هو اڪيچار ايمانء۽ ويساهم جو صاحعب هو. 
هن اميد نہ لاٽي. هو خلافت تحريڪ کي هلائيندو رهيو. چي. ترڪن 
جيڪڏهن بنهنجي ملڪر مفاد خاطر خلافقت کي ترڪ ڪري جذ يو آهي تہ 
#نيائي اس لاهر حا مسلمان آحا ننداداهم آهن: ممڪن آهي. انهيءَ اداري کي 
ڪنهن ٻڂي مر ڪز تان هلا 

7 ۽ عراخد ار ٻمن يداو حاز فتھ ڪري. شريف مڪي کي 


‫ُ 
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سڪست ڏني. ش هن کي اميد بيدا يٽ 
حملي مسلمرملڪن مي داهمي مت وريَ شموليت .ان قاگمر ڪراي 
سنگهنداو اين افيزڊ 99599 
اي لها هت کا يي يت 
ڪينرا خلافت جا مکيہ ڪارڪن ء مولانا حا عزير دوست هٿئا: ليڪن هن 
انهن جي ن راضگي: جي برواهھہ نہ ڪري. ابن سعود جي حمايت ڪرڻ شروع 
ڪئي. اين سعود " مؤنمر عالمر اسلاميءَ” جي نالي سان هڪ سال گي جماعت 
قائمر ڪري حڪو ہ. . ولاناآر: جي اخ هندستان هر قائمر ڪئي. انهيءَ ارادي 
سان هي. مٽي 0 لا ع ر. حح جي موقعي ني. مڪي شريف, اٻن سعود جي 
مال ماما اسلام,+ جي احلاس پر شرڪت لاءِ ويو. ان جيڪي هن ڏٺو 
اٿنو. ان سندس, نتم بيدا نيل اميدن کي ندو ڪري ڇڏ يو. هن کي اني وڃي 
9 نہ رو شريف مڪم انگريزن جي مانحت هو. پر ابن سعود بہ 
انگريزن جي اد کان آزاد ہ هو. هو ڪوب جمهوري مرڪز خلافت جو قائم 

ڻ لاءِ تيار بس هو. پنهنجي امرانہ ۽ جابرانہ حڪومت بر هو, ڪابہ تبدیلي 
ڪر لاءِ تيار نم هو. آڻ ڳالهم ابن سعود لاءِ سندس خوش فهمي دور ڪگي ۾ 
وايس اچ تي ابن سعود جو م انف ني پيو 

ان کان پوءِ, ملڪي سياست پر جي اختلاف ٻيا نيا. تن مسلر ليگ 
ڪانگريس پر پيدا ٿيل هر آهنگي نوزي. انهن جي ڪارڪتن کي مختلف 
راين ۽ گروهن ۾ ورهائي ڇڏيو. انهن سڀني ڳالهين مولانا جي دل تي وڌو انر 
پيدا ڪ.ءِ ويتر ذبابيطس جي وڌي وڃڻ سندس صحت کي ڪمزور ڪري 
ديو . 

8 ع ڌاري ہولانا کي هيڻين مشڪلاتن کي منهن ڏبڻو پيو: (1) 
ترڪن جي خلافت کي ختمِ ڪرڻ سبٻ سندس پئن - اسلامر ازهر جا خواپ 
۾ بروگرا بغير نعبير جي رهجي ويا: (2) ابن سعود بر رکيل هن جون اميدون 
غلط نابت ٿنيون: (3) سنداس ڪوئيشن جي باوجود, وري هندو مسلم انتحاد 
قائمر ڪرائي نہ سگهيو: (4) ڪانگريس. لات عقص لمر - حماعن مر 


ٻيا شصي آنداروني يي تجيف ٣‏ ويا >شاا.. #شهمول ڪر سي ڪر ڀس آ؟ زاديءَ مر 
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رنڊ ڪون پئجي ويون هيون؛ (7) سندس مالي حالت ڪمزور تي وڃڻ ڪري. 
”ڪامريم” ۽ ”همد رد“ اخبارن کي بند ڪرتو پيو هوس. جن ذريعي هو 
پنهتجن خيالن کي عوامر تائين پهچائيندو هو: (6) صحت جي درستيءَ لاءِ 
علاج واسطي هي مي 28 أا ع پر يورب ويو. ليڪن سندس طبيمت بهتر ٿي 
نم سگهي: (7) جند مسلمر ڪارڪين. جهڙوڪ خواح حسن نظامي. مولانا 
ظنر علي خان سان سندس اختلاف راءِ وڌي. شخصي دشمنيءَ جي حدن تي 
وڃي پهتا هئا. جا ڳالهم سندس تقرير متحرير تي انرانداز تي هئي؛ (8) 
مسلمر ليگ ڪارڪين پر 1929-28 ع ذاري پيدا ٿيل اختلافن ڪري. هن جاأ 
تملقات ٻنهي گروهن سان ٺيڪ نَہ رهيا هٌا: (9) 1928ع پر ڪلڪتہ 
ڪانگريس جڏهن نهرو رپورٽ باس ڪئي ۽ هن کي معلو مر ٿيو تہ مسلمائڻ 
جي اڪشضريت ان جي خلاف هي ت هي 1929ع مر ڪلڪتي پر خلافت 
ڪانفرنس پر اعلان ڪري ڪانگريس کان علحدد تي ويو. نتيجو اهو نڪتو 
تہ هندستان جي ٻنهي مکي جماعتن, ڪانگريس ۽ مسلم ليگ. کان هي 
علحده تي ويل هو. خلافت تحريڪ., بدنيل حالتن ڪري. پنهنجي طاقت 
وڃحائي ويني هئي۔ تند رستي حواب ڏيگي بيٺي هيس. ليڪن مولانا جي همت. 
استقلال ۽ جذب »۾ آزاديءَ پر ڪوب فرق ن آيو. 

0 ع جي آخر پ. مولانا گول ميز ڪانفرنس پر ريڪ نيڻ لاءِ 
لنڊن ويو اُتي هن جيڪا تقرير ڪگي. سا سندس عزم, استقلال ِ حريت 
پسنديءَ جي آخري يادگار ۽ تاريخي نوشتو آهي. هن لنڊن بر ئي 4 جدو ين 
1عع تي وفات ڪئي. جتان کيس کڻائڻي, , بت المقدس ۾ر اچي مدفون 
ڪبو ويو. 

هن پنهنجي پوٿينءَ تقرير پر ڃيو هو تہ آزاديءَ وٺڻ کان سواءِ خالي 
هٿين موني وطن وڃڻ ني دل نہ٫‏ هيس. ” قول مردان جان دارد“ پاڻ نہ موئيو. 
” پهچي وهين با ناڪ جهان ڪا خمير نا”. بنيادي طرح هي پئڻ - اسلامي 
هو. ان ڪري عرب ۾ مہدفون آهي. وا سي ڪيئڻ وي ها( هندو سام اتحاھ, 
جنهن لا: ساري اد .نل اي يڻ کا نا 
ڪهزي قسسستر جي آزادي ۔ ڪدهن مسر وارن هني.آر جو اڃا ڪو پتو پا 





امن 


ڪون ٿي پيو. 
سندس مذا شي نفظم نگاشم: 

نفسياتي طرح جذباتي هكڻ ڪري مولانا تي مذهب جو گهڻو اثر ويٺل 
هو. هُن نظربتديءَ جي زمائي پر قرآن شريف ۽ ڊاڪٽر اقبال جي ڪتابن جو 
مطالعو ڪيو هو. علي ڳڙه پر پڙهڻ ڪري مسلمانن جي جداگانم نظام جي 
نظربي جو قائل هو. هن اسلامر کي مڪمل, عالگير ۽بهترين مذهب ۽ فلسف ۾ 
حيات پوئلڳ تصور ڪري. بهترين قومر سمجهڻ لڳو هو. هن جي خيال ۾م 
انسانذات جي نجات صرف اسلام مان حاصل ٿيڻ واري هئي. انهيءَ نقطڂ 
نگاه کان هن دنيا جي مسلمانن کي هڪ مذهبي تنظير پر پوئڻ بعد ڪنهن 
مرڪز ۾ران جو نظام هگڻ ضروري سمجهبو هو.” پئن - اسلام ازم" انهيءَ 
نظربي مان نڪتو ٿي. اُنهن بنيادن تي هن ڪيئي تجويزون تيار ڪيون هيون ۾ 
پروگرامر رٿيا هئا. ليڪن انهن مان هڪ ب پورو ٿي نہ سکگهيو. 

هي نهايت مخلص. اهل دل. صاحب عقل. قربانيءَ جو مجسمو, تحرير 
۽۾ تقرير جو ماهر. بي خوف, عوام دوست قومي ڪارڪن هو., پر ان هوندي 
بہ ناڪامياب ٿيو. اها ڳالهہ گوڙهي فڪر جي لائق آهي تہ ڇو اهڙو بزرگ 
سندس مشن پر ڪامياب نہ ٿيو ۽ هُن کان صفتن پر گهشو گهٽ مسلمر 
ڪارڪن ڪامياب ٿي ويا. ڇا. سندس اخلاص. همت ۽ صداقت جي گهٽتائيءَ 
ڪري ائين ٿيو؟ ن, أُن لاءِ ڪوبہ ماڻهو مولانا محمد عليءَ ۾ ڪوتاهيءَ جي 
شڪايت ڪري نم سگهندو. پوءِ ڪهڙي حامي هئي. جنهن ڪري هي وطن 
کان ٻاهر ڪسمپرسيءَ جي حالت ۾رمدفوڻ آهي ۽ سندس ساٿي اوج تي آهن. 
اهڙا مغال ٻين ملڪن جي تاريخن مان ب ملي سگهندا. غازي ائور پاشا هڪ 
وقت اسلامي دنيا جو هيرو هو. ڪنهن ڇٽي مسلمان جو گهر هو. جنهن ۾ر ان 
وقت سندس فوٽو نم رکيل هوندو هو. سوين ماڻهن پنهنجي اولاد تي ان ڇا 
نالا رکيا. هڪ وقت اٿين ٿي سمجهڻ پر آيو تم سيد جمال الدين افغانيءَ جي 
پئن - اسلامر ازمر کي اُهو ئي عملي شڪل وٺائي سگهندو. پر تاريخي تجربي 
ڇا ثابت ڪيو؟ اڄڪلهي اُهو ڪسمپرسيءَ جي حالت پر ترڪستان جي هڪ 
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ٽڪريءَ تي مدفون آهي ۽ مصطفيٰ ڪمال. جو وطن پرستيءَ جو٬قائل‏ هو تؾ 
مذهہي جذ ٻي ۽ درد کان خالي هو. سو اڄ ڪل ترڪن جو ابو سڏجي. رهيو 
آهي۔ سندس مزار اڄ ترڪن جي زيارت گاهم آهي. ساڱي حالت جناج صاحب 
۾ مولانا محمد عليءَ جي آهي. جيلن پر مولانا محمد علي ويو, خدا جي اڳيان 
مسجدن پر نيزاريون ڪري محمد علي رنو. ملڪ جي آزادي ۽ اسلام جي 
ناموس خاطر آرام ۽ آساٿش محمد عليءَ ڦتا ڪيا, مسلمر عوامر ۾ر بيداري 
پيدا ڪرڻ جو باعث هي بنيو, مذهب جو پابند ۽ اسلامر جي اعليٰ مستقبل ھر 
هن جو ويساه هو. سياست تي مذهب کي ترجيح هن ڏني؛ پر باوجود انهن 
سڀني خوبين جي. هندستاني مسلمانن پنهنجو قائداعظم جناح صاحب کي 
بدايو, عاليشان مرقد ان جو تيار ڪري رهيا آهن ۾ عام مسلمان ان جي 
پيروي ڪرڻ کي ثواب پيا سمجهن ۽ هوڏانهن جناح صاحب اهو هو. جنهن 
نہ روزو رکيو. نہ هو نماز جو پابند هو. نہ ڏاڙهي رکي مولانا ٿيو. نہ پگن - 
اسالاھر ازم ۾ر ويساهم هوس ۽ نم جيل پر ويو, تن سجدي ڀر رنو. آخر ڪا تم 
ڳاله آهي. جنهن هڪ کي ڪامياب ۽ هڪ کي ناڪامياب بنايو؟ 

ڳڳالهم صاف ظاهر آهي تم نمازي انور پاشا ۽ مولانا محمد علي ” چوهر” 
جا اسلامر ۽ مسلمان بابت نظريہ ثي غلط هئا. شريعتي اسلامم. جنهن کي هَئن 
زنده . ڪرڻ ٿي گهريو. اه سوين فرقن پر ورهائجي. عوامر کي متحد ڪرڻ 
جو اثر وڃائي چڪو هو. اهو., معاشري جي تبد يليءَ ۽ نگين زماني جي تقاضائن 
ڪري, انسان ذات جي نجات لاءِ ڪو موثر حل پيش ڪري نٿي سگهيو. 
دنيا جي مسلمانن وٽ ڪو متحدِ نصٻ العين موجود نہ هو. روح اسلام 
منطابق موجوده زماني جا سڀكي مسلمان صحيح طور تي مسلمان ئٿي نہ هئا. 
مسلمانن کي ڇڏي. ال مذهبن, جهڙوڪ عيساثيت, ٻڌمت ۽ هندو 
ڌرمر جي دعويٰ بہ ساڳي هئي تہ انسان ذات جي نجات سندن مذهبن جي 
پيرويءَ مان ٿيڻ واري هئي. پر ساڳيءَ طرح انهن جا پوئلڳ ب وحدت خيال 
۾ عمل ۾ر يڪسان ٿي نہ سگهيا هئا. سڀني مذهبن ۾ر خدا پرست. صاحب 
اخلاق. انسان ذات جي محبت ۽ خدمت جي صفتن سان ڀرپور افراد پيا هکا تم 
انهن ۾ر خود مطلب. بداخلاق, نفاق ۾ نفرت جي حامين ۽ فسادي ماڻهن جي 
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ڪسي ڪاز هٿئي. پوءِ ڪيتري قدر ماڻهن جي موجوده مذهبي ورهاست کي 
حبحيح سمجهي, ان جي آڌار تي هواٿي قلعا اڏڻ حقيقڅ پسنديءَ جو ڪر ٿي 
سگهيو ئي 
عبقا شڪارڪسن نشود دامر باز چين 
كہ اينڃا هميشُ ياد پديت دام را (حافظ) 
 .‏ چا اب جي ڪاميابيءَ ڇو راز ان یو هو تم هو 
حائيقبت ثبنابن ۽ سڀاسي ميو هگا.  .‏ سات کا ڻ لح رکيو 
هو. انهن# مان هڪ تر ڪن چي مه منتشر شيرازي كي ڪٺ ڪري. سندڻ ڪثوت 
وارهي خطس زمين ۾ کيڻ هڪ آزاد ملڪ مهيا ڪري ڏنو. جناح صاحب پس 
جڏهن هندن ۽ مسلجاڻن جي شاھو ڪار طبقن جي پاهمي مقاد جي تصسادم کي 
ختفر ڪراشڻ پر نا ڪاسياپ ٿيو. تم ان موض ڇو لاج راي پر ڏسي, هر 
هڪ گروه کي علحد حڪومت وٺي. ڏيڻ پر مُن بهتري ڇاتي. مصطفيٰ ڪمال 
بي ظور پرست ۾ لاديتي سياست ۾ر اعتقاد رکندڙ هو. جناج صياحپ ۾ ساڳئي 
نقطہ نگاهم جو پوڦلڳ هو. سبندس 14 آگسٽ 1947ع تي پاڪستان جي 
آئين ساز اسيميليءَ پر پهريئ ڪيل تقرير ان جو ڀورو ثبوت پيش ڪري ٿي. 
سي سانسي فقظاو مطَا9»: ۽ 
مولانا محصمد علي کي سياسي لقيط لگاه کاڻ مذهين قومر پورست سنڌي 
سگهجي ٿو. تن هِبدد سان جي آزاديءَ پر ويساهہ راگندڙ هو. اڻ الاءِ ند و 
مسر اتعاد لازمي ڳاله ٿي سمجهياٿيڻ, پر اڻ لاھ سد سض حر دا ڀڌ يو 
اسلامي ملڪن چين آزادي ۽ پيڻ ۔ اسلام ازهرهو .او هئداستان ڃي فثجند ۾ 
قوبر پر اعتقاھ رکندڙ ڪون هو. هن ٬تي‏ دنيا جي مسلماثن جي جداگانل تفظيمر 
جھ جدون سوار ھو. اسڙن حيالڻ بابمٿ مولاا جبيدالله سنڌيءَ هيءَ راءِ ظاهر 
ڪي آهي؛ ”هند يستاني مسلمائڻ جي ڦهڻ پر سنداڻ جدآگانم قوصيت جو هڪ 
َوهمي تصور ويٺل آهي. جنهن جو عملي دنيا پر ڪو وجود ٿي ڪوئہ آهي. 
]سان ڪنهن زمائي گاڻ هڪ اهڙي اسلامي جماعت جوھ نالو وٺي رهيا آهيون. 
جنهن ڀابت اساڻ مي ذهؾ ۾را نم ڪو جسھيح نقشو آهي ۾ تم اها دنيا ي ڪٿي 
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وجود پر آهي. اسان پاڻ کي هڪ اهڙي خيالي دنيا ر محدود ڪري ڇڏيو 
آهي. جو نہ رڳو اسان ٻين مسلمائن ملڪن جي ترقيءَ ۽ آزاديءَ لاءِ جدوجهد 
جي تاريخ کان غير واقف رهجي ويا آهيون. پر خود پنهنجي ملڪ پر اسان 
جي اڳيان ڪو مقرر ٿيل عملي نظريو موجود نہ آهي.” ان ڪري. مولانا 
محمد علي. باوجود ڪانگريس پر وڃي آزاديءَ لاءِ جدوجهد ڪرڻ, جيلن ۾ 
وڃي ڌربائين ڪرڻ, ۽ عوام ۾ وڃي منجهن سياسي شعور پيدا ڪرڻ جي. 
پنهنجي سياسي نظريي جي غلط هكڻ سبب ڪامياب ن, ٿي سگهيو. سندس 
پگن-اسلامر ازمر جو خواب تعبير کان سواءِ رهجي ويو. ۽ هندو مسلر اتحاد 
جو خواب بہ پورو نہ ٿي سگهيو. اسلامر جي صوفيانہ تعبير مان غير واقف 
هئڻ ڪري هندستان اندر هندن ۽ مسلمانن جي ورهاست کي هو صحيح 
مذهبي ورهاست سمجهڻ لڳو هو. هن تيرنهن سو ورهين جي مسلماني 
حڪومت جي تاريخن جو مطالعو نہ ڪيو هو. نہ ت بئي اُمين ۽ بني عباسين 
جون جنگيون, عرب مسلمانن ۽ عجمي مسلمانن جا تفاوت. شيعن ۽ سنين 
جا جهڳڙا. حنفين ۽ وهابين جا اختلاف , مغلن ۽ پٺاڻن جا جهيڙا. ايرانين ۾ 
ترڪن جي اقتدار لاءِ ڪوششن جا مثال سندس رهبري ڪري سگهن ها. انور 
پاشا جي پئن - اسلام ازم جي جذ بي. شي سنوسيءَ. مهدي سوڊانيءَ ۽ سيد 
احمد بريلويءَ جون اسلام جي نالي پر غلہبہ» اسلامر جي تحريڪن جي 
ناڪامي پڻ سندس رهبري ڪن ها. اُنهن مان هن کي خبر پوڻ کپندي هئي 
تہ دنيا ۾ آئنده مذهبي نظامر تي برپا ڪيل قومون خر ٿيڻ واريون هيون. 
مادي بنيادن تي قومن جي ٺهڻ ۽ ملڪي نظامن جي قائمر ٿيڻ جو دور آيل 
هو. پوپ جو سياسي تسلط ختر ٿي چڪو هو. خلافت ختر ٿي ويل هئي. 
هندن ۽ ٻڌن جي سياسي نظامن جا تجربا اٴگيئي نا ڪام ٿيل هئا ۽ هاڻ هر 
مذهب شخصن جو ذاتي عقيدو ٿي رهڻ وارو هو ۽ انهن جو ملڪ جي سماجي 
۽ سياسي نظامن سان ڪو تعلق نم رهڻو هو. ديني نظامن جي ضرورت نہ رهي 
هئي. اهڙين حالتن کي مد نظر رکي هندستان ۾ شاهم ولي الله اَڳيئي چئي چڪو 
هو ت: 
“”فڪ ڪل نظام” 
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پر جذباتي ماڻهو پنهنجي دنيا ۾ رهڻ ڪري دنيا جي بيروني حالات 
کان اڻ واقف رهي ٿو, مولانا بہ اهڙي قسر جو ماڻهو هو. هڪ دفعي. جا 
ڳڳالھ ڎهن پر ويهي ويندي هيس. ت چوندو هؤ تم: 
ڪيا ڊر هي ڪر هو ساري خدائي ڀي مخالف 
ڪافي هي آاگر ايڪ خدا ميري لئي هي. 
پڇاڙيءَ ۾ آ٤‏ سندس احوال کي سندس سوانح نويس. عبدالقدوس 
هاشميءَ. جي چند جملڻ تي ختر ڪندس: ”مولانا محمد علي هڪ سٺو., 
صحيح عقيدن رکڻ وارو پابند اعمال مسلمان هو. بهترين خطيب, اردو ۽ 
انگريزي زبانن جواعليٰ انشا پرداز, بهترين مقرر. صاحب دلو دماغ حاتمر 
طائيءَ وانگر سجي. ابوذر غفاريءَ جهڙو بي درهم ۽ بي دينار فقير هو. هو 
عان وانگر جبو پائيندو هو ۽ عابدڻ وانگر عبادت ڪندو هو.” خدا مغفرت 
ڪريس. عجيب هنگام ځيز ۽ هنگام آرا شخصيت جو مالڪ هو. ڪجھ قدر 
ڳگڻ گوت ۾ حقيقت شناسيءَ سان يخ جي رخ کي موڙي سگهيو ٿي. پر 
افسوس جو پوري جو پورو جذبي وهيشو ٿي. خود پاڻ ئي وهڪري ۾ر لڙهي 
ويو.۔ 
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عالاہہ اقہمال 


ر ۽ ۽ فبر ورين )يريم ام سس .هو لي جه م‫( 


8 - ام شي مھمه اقبال بن 
نوومشمد ڪشمير ال سيالڪوٽي, اور 


علامہ اقبال برصغير هندستان جي مسلمان مفڪرڻن مشاھر ڪي 
ٿو. هن ٬جيٰ‏ ذهبي تشريح ۽ سپاسي قلسفي جيتري قدر.الهندي هندستان جي 
پڙهيل طلبقي جي مسلمانن تي هن صديءَ جي اول پر اثز ڪيو آهي. اهڙو ٻئي 
ڪنهڻ جو نہ ٿيل آهي. ٍ 

:حضرت سليمان عليه السلام جو چوڻ آهي تم. 00 ڪا 
شگي نئين نن آهي. اڇ 
اچن ٿيون. 

. ڪر جي اي ڏسبو, 69 تا 
هند ستاڻ ۾ر حضرت امام رباني علىيہ الرحمت يارهين صديءَ هجريءَ ج يً.اول هر 
وجهي جڏيو هو ۽ اورنگزيب انهيءَ نظريي.مطابق پنهنجي مذهبي۽ سياسي 
پاليسي متمين ڪكي هئي. .اي نه پر سر سيد احجد 
خان ساڳيءَ طرح مسلمانن جي جداگانہ قومي نظام قا رکڻ جو مور 
ڏنو هو .ر1ق اقبال انهن بنيادن تي صمرفب پنهنجي جد يد طرز ۾ انهيءَ نظريي 
کي دمرايو آهي۔ .ار رٻباني وحدت الشهود ج جي ذريعي ان جو جواز پيدا 
ڪيو. ...سر سيد ڪجه اڳتي وڌي مغربي تيهذِيب, ساٿدس. جديد علعر ۾ نين 
ماشري ڪري پيدا ا يل حاند گي مرنظر وي تريس ساب جي ني تير 
7" - ڪرڻ ۽ جو وآزادو ڦتو ڪري. ”انگريزن 7 عاطزت 
هيٺ, پنهنجي جداگانہ هستي قائمر رئي. ترقي ڪرڻ جي صلاح ڏئيِ .تڈڎڈ 
صاحب جي ايامڪاريءَ پر ملڪ جون حالتون وڌيڪ بدليل هيون. .ن. جوڻ 
شريعتون سندن : ار گهٽائي چڪيون هيون. تنهن ڪري هن ۽ اسلامر جي بنيادي 
عقيدن .تي مغربي فلصفنڇي نقط. ناهم ساڻ نظر ڪري اب اسلام ۾ مسلمانن 
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جو نئون رول مقرر ڪيو. ان جو مفصل احوال اڳتي ايندو. هتي هي چوڻ ڪافي 
ٿيندو تہ سندس اسلامي تشريح ۽ مسلمانن جي جداگان قوميت جي نظريي 
مغربي هندستان جي مسلمانن کي گهڻو متاثر ڪيو آهي. جيڪڏهن پاڪستان 
جي تعمير جناح صاحب ڪکي. تس ان جو نقشو علامہ صاحب جو تيار ڪيل 
هو. 

هندستاني مسلمانن جي مذهبي عقيدن ۽ سياسي نظرين جو ذڪر علامہ 
صاحب جي زند گيءَ جي احوال پيش ڪرڻ کان سواءِ نامڪمل رهجي ويندو. 

دنيا پر ڪنهن ب ماڻهوءَ کي مڪمل ۽ معصوم ڄاڻڻخ ذرا زيادتي آهي. 
جيتوڻيڪ اڪثر مذهبن جي پوئلڳن جي پنهنجن پيفمبرن لاءِ اها دعويٰ پئي 
رهي آهي. بهرحال هن جيد عالمر ۽ شاعر يڪتا جي مذهبي تشريح, سياسي 
نظريي ۾ ڪردار کي پنهنجو خاص مُقام آهي. 

انهيءَ تمارف کان پوءِ. هيٺ آ سندس شخصي زندگي. اسلامي 
تشريح, مسلمانن جي جداگان قوميت جي عقيدي. سياسي نظربي ۽ ڪردار 
جي مختلف پهلوئن تي پنهنجي سمجهه آهر روشني وجهڻ جي ڪوششض 
ڪندس. 
ششڪ ز نه کَسي : 

علام صاحب جا وڏا اصل ڪشميري برهمشن جي سپرو خاندان مان 
هئا. جي سندس ڄمڻ کان اٽڪل اڍائي سؤ سال اڳ مسلمان ٿيا هئا. هي اصل 
سرينگر جا رهاڪو هئا. جتان 7 ع ڌاري لڏي اچي سيالڪوٽ ۾ر ويٺا هگا. 
هن جو ڏاڏو شي محمد رفيق پهريون بزرگ هو, جو ڪشمير مان لڏي اچي 
سيالعڪوٽ پر رهيو هو. ان کي ٻہ فرزند ٿيا : هڪ جو نالو شيخ نور محمد 
(علامہ جو والد ) هو. ٻئي جو نالو شي غلام قادر هو. جو انجنيئري کاتي هر 
ملازم هو. 

شيڂ نور محمد شڪل پر شاندار. سفيد ريش. سادو لياس ۾ ڪيندڙ. 
گهٽ ڳالهاٿڻ وارو بزرگ هو. درزڪو ڪر ڪندو هو. محلي پر عزت جي 
نگاه سان ڏٺو ويندو هو. پڙهيل ڪون هو. ليڪن سٺيءَ صحبت ڪري 
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ڪافي معلومات رکندو هو. هن جي گهرواري امام بيبي پرهيزگار ۽ شريف 
عورت هئي. ان مان کيس.ٻہ پٽ (1) شيڂ عطا محمد ۽ (2) محمد اقبال ۽ ٽي 
نياڻيون پيدا ٿيون. وڏو پٿ عطا محمد. تعلير ٿوري حاصل ڪري. انجنيئري 
کاتي پر اوورسير ٿي. نوڪري ڪرڻ لڳو. ان مان ڪافي پيسو ڪماياٿين, 
جنهن مان هن علامہ جي پڙڑهائڻ ۽ ولايت موڪلڻ تي خرچ ڪيو. هن 
0ع ۾ر 80 ورهين جي عمر ۾ وفات ڪَئي. عقيدي موجب هو تادياني 
فرقي سان تعلق رکندڙ هو. 

علامہ اقبال 22 فيبروري 1873ع تي سيالڪوٽ پر ڄائو هو. هن 
فارسي ۽ عربي مولوي مير حسن شاهم وٽ پڙهي. جو پرهيزگار ۽ قديم وضع 
جو بزرگ هو. انهيءَ زماني ۾ر هن کي ٻِٽيرن پالڻ ۽ ڪبوتر اائڻ ۽ آکاڙن ۾ر 
ورزشر, ڪرڻ جو گهڻو شوق هوندو هو. فارسي پڙهڻ کان پوءِ. اسڪاچ مشن 
هاءِ اسڪول پر داخل ٿيو ۽ 1892ع ڌاري, ”انٽرنس" جو امتحان پاس 
ڪيائين ۽ اتي ئي ڪاليج پر داخل ٿي ايف.اي. پاس ڪري. گورنمينٽ ڪاليج 
لاهور ۾ر 5ع ۾ر پڙه لاءِ ويٺو جتان 7ع ۾ر امتياز سان بي .اي پاس 

انهيءَ وقت ڌاري. پروفيسر ٽامس آرنالڊ. علي ڳڙهہ ڪاليج ڇڏي, 
لاهور گورنمينٽ ڪاليج ۾ر فلسفي جو پروفيسر مقرر ٿيو هو. ان جي صحبت 
۾ر قلسفي پڙهڻ جو شوق پيدا ٿيس ۽ ايعر.بي پر فلسفو مکي سيجيڪٽ 
ڪري کئيائين, جنهن پر 1899ع پر پهريون نمبر پاس ٿيو, اتان فارغ ٿيڻ 
بعد. پهرياٿين ساڳئي ڪاليج پر ملازمت ڪياٿين؛ پوءِ 1901 ع ڌاري هن 
”ايڪسٽرا اسسٽنٽ ڪمشنر” جي متابلي جي امتحان لاءِ ڪوشش ڪئي. پر 
ميڊيڪل بورڊ هن کي تند رستيءَ جو سرٽيفڪيٽ نہ ڏنو. جنهھن ڪري 
ساڳيءَ جاءِ تي نوڪري ڪندو آيو. 

5ع ڌاري, علامہ صاحب کي سندس ڀاءِ. ميان عطا محمد. 
وڌيڪ تعليم واسطي ولايت موڪليو, جتي هي ڪيمبرج يونيورسٽيءَ جي 
ٽرنٽي ڪاليج پر داخل ٿي پڙهڻ ويٺو, اتي کيس مشرقي علمن جي ماهر 
يورپي عان. پروفيسر ميڪ ٿيگرٿ, پروفيسر برائون ۽ پروفيسر نڪلسن 
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سان صحبت جو موقعو مليو. اتان هڻ جولاءِ 8 ع ڌاري بي.اي. ڪيمبرج 
مان پاس ڪٿي ۽ جولاءِ 1908 ع کان سيپتمبر 58ع تائيڻ ميونڪ 
(جرمني) يونيوزسٽيَءَ سان پي.ايجچ.ڊي جي سلسلي ۾ر وابست رهيو ۽ انهيءَ وچ 
۾ بگريسٽريءَ جو امتحان ڏيئي. پوءِ واپس وطن مونيو. ٍ 

وطن پهچڻ بمد. هي لاهور جي چيف ڪورٽ پر وڪالت ڪرڻ لڳو. 
سگهوٿي گورنمينٽ لا ڪاليج پر پروفيسريءَ جي جاءِ. هڪ انگريز پروفيسر 
جي موڪل وڃڻ ڪري. عارضہي طور خالي ٿي. جنهن تي هڻ کي عارضي طور 
پروفيسر ڪري رکيو ويو. هي وڪالت ۽ پروفيسري ساڳئي وقت ڪندو رهيو. 
هن وڪالت جي ڪرر پر دچٰسپي ڪانہ ورتي. 

پيسي ڪمائڻ جو شوق اڪثر وڪيلن کان محنت ڪراٿيندو آهي. اُهو 
هن پر ڪون هو. وڪالت صرت ايتري ڪندو هو. جڻهڻ مان سنڌس سادو 
گذر معاش ٿي سگهنندو هو. ان ڪريٰ ٻين وڪيلن جي سقابلي پراهن جي 
زنند گي تنگ دسستيءَ پر گذرندي هئي. هي گهشو وقت مطالعي ۽ غور فڪر هر 
گذاريندو هو. مطالعي ۽افڪر بعد جن نوڻ نقطن جي کيس: پزوڙ پوندي هي 
سي. ” درياء کي ڪوزي پر بند ڪرڻ” وانگر, شعر پر ظاهر ڪندو هو. ڪي 
ليڪچ ر ٻ ڏنا اٿس,.اڪثشر سَندس ڱقولءِ فعل پر گهڻو تفاوت رهندو هو, 
جهن ڳاله جو کيسن-پتوڃ احساس هو 5 0 ڪزي. 
اه و رويو وٺڻ لاءِ مجبور هو ته 

”ڇوٻڈ پر اچي ٿو (1) تم هڪ دفعي علامٰ جيي خدمَت پر هڪ لون 
جو وفد آيو ۽ گهڻن ڳالهين تي بحث ڪرڻ بغد کيس عرغن ڪياٿون٬ت‏ اوهان 
جي تعلير تت سڪنل قوم کي جاڳايو آهي. ٺيڪن عوامر كن هيََ شڪايّت تم 
اوهاڻ قورر لاءِ عمل جو نعًوتو پيشض نہ ڪيو آهي- ان تي جواب ڏناڻين ًت, ڇا 
اهو منهنجو عمل ن آهي ت قوم پر بيداري پيدا: ڪَكي اٿر؟ پو چياٿين تم دننيا 
ھر وڏن پيغعبرن کاڻ سواءِ ڪوب اهڙو مغال نن َ آهي. جو ڪنهنن شخص نظريو 
بَپيش ڪيو هج ۽ ان تي عملڊ ڪريَ ڏيکاريو هجيس:” ”هڪ دفعيٰ 
يو ور را هرچيائين ي. جيڪڏهڻ ”پنهنجن 
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پيش ڪيل پروگرامر تي عمل ڪريان ها ټہ شاعر تن هجان ها. بلڪ مهدي 
ان ها.* 20 ڇ 999 
ات اڪ يا ڪان 
ليگ هر شامل ٿيو ۽ هندستان واپيس اڇڻ بعمد ان ۾ حصو وٺڻ شروع ڪيو. 
هي 43 نوم پر 1970ع کاڻ ن پنجاب قانون ساز اسيمبليءَ َ جو ميمبر ٿي رهيو, 
کيس 1923ع ۾ر ”سر“ جو خطاب مليو. 1930ع پر. الهم آباد مسر ليگ 
جي سالياڻئہ اجلاين پا نظبي صدارت هر هر مسلمادڊ جي خداگان قر ۽ 
جي بنياد تي جدا حڪومٿ ٺاهڻ جو نظريو پيش ڪيو. مسلمانن جي 
مستقبل بابت جناح صاحب کي خط لکيائين. جي ڪتابي صورت پر ڇپيل 
آهن َ < علامہ صاحب ملڪ جي وقڻي سياست پر ن حصو ورڻو, ليڪ اهو زياده 
تر رجعت پسندان هو. ڇ ڇ 
اڪ 
دولتمند خانبهادر ڊاڪٽر عطا محمد خان جي نياڻيءَ ساڻ. جنه اي 
هڪ فرزند آفتاب اقبال ٿيو ۽ هڪ نياڻي پيدا ٿي. ليڪن ڪجه وقت کان 
پوءِ ان بي بيءَ سان تعلقات خوشگوار نہ رهيس. ٻي شادي ولايت مان واپس 
اچڻ بعد موچي فروازه, لاهور, مان هڪ ڪشمبري خانداڻ جي نياڻيءَ سان 
ڪيائين. اول ان پر ڪج وقت لاءِ رنڊڪ ٻيئي. پر آخر غلط فهميءَ جي لههڻ 
بعذ شادي : ي ٿي۔ تين شادي لڌيان جي هڪ دولتمند خاندانڻ. ڊاڪٽر سبحان 
عٺيءَ. جي نياڻي سان ٿيس. علامم جي محبت کي تعجر ٻي بيءَ سان گهڻي 
هئي. ڪنهڻ مان ستعدض فرزلد جاويد پيدا ٿيوِ 
علامم صاحب جا, پاڪ وهند جي مشهور اديي. فنون لطيفم جي ماهر ۾ همہ 
صفت مُوصوف عورت, بيگمر فيضيءَ. سان ولايت ۾ر رهڻ جي وقت کان 'خاص 
دوستانہ تملقات ھكا . نهين سان ادس خط و ڪتابت ڪتاي صورت پر 
َ‫ آڅ لنهزاو لا تا قهدو ريو ينار اريو نيٺ 20 ”9 
8 ع تي سوائين پنجيؿڻ بجي صبح جو. لاهور جي شهر پرہ پنهنجي جاءِ 


ات ڪڪ ٽک چت تج تن 


(2)ايف؟ ص 258. 





. 
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رهائش جاويد منزل ۾ر. وفات ڪيائين, سندس عمر عيسوي سن جي حساب 
سان پنجهٺ سال هڪ مهينو 29 ڏينهن ٿي. 
سند س صڎ سيپ عقسد ! : 

علامم صاحب جي مذهبي تشريح ۽ نقط نگاهم بابت ڪيئي ڪتاب 
لکجي چڪا آهن. انهن تي مفصل بحث ڪرڻ هن ڪتاب جو موشضوع نہ آهي. 
ليڪن پنهنجي سمجه آهر انهن جو لب لباب هيٺ پيش ڪرڻ جي ڪوششض 
ڪندس. ِ‫ 

سندس جملي رايا ۾ خيال وحدت الشهود جي بنياد تي قائمر ٿيل آهن. 
اُنهيءَ اثر هيٺ. هو اسلامر جي جداگان شريعتي پيغامر ۽ نظام جو حامي هو 
جنهن موجب 
(الف) اسلام دنيا جو آخري. مڪمل ۽ عالگير دين هو. 
(ب) جنهن پر انسان ذات جي جملي مشڪلاتن جو حل سمايل هو ۽ جو 
فڪمل فلسفق حيات رکندڙ هو. 
(ج) انهيءَ دين جي سموري تعليم جو منء ک. ۔ = ان حو پيفمبر محمد 
صلعم جي ذريعي نازل ٿيل خدا جو پيا غو, جنهن پر هر زماني ۽۾ هر حالت 
۾ر هر ضرورت جو حل ڄاتايل هو. 
(د) حضرت محمد صلعم دنيا جو آخري پيغمبر هو. جنهن کان پوءِ نم ني پيدا 
ٿيڻ وارو هو. نہ ڪو دين اچڻ وارو هو ۽ سندس اقوال (حديئن) ۽ سنت مان 
قرآن شريف جي تشريح ۾ مدد ملڻي هئي. 
(هہ) انهيءَ دين جا پوئلڳ وحدت خيال ۽ عمل ڪري دنيا جي چونڊ يل ۽ 
مغالي قومر هئا. جن کي انسان ذات جي رهبري ۽ اڳواڻيءَ ڪرڻ جي مشن 
(و)اسلام مڪعمل ۽ آخري دیين هئڻ ڪري انسان ذات کي سمورين 
مشڪلاتن کان نجات ڏيارڻ جو لائق هو. انهيءَ ڪري ماڻهن کي راهم راست 
تي آثڻ لاءِ ان جو دئيا پر پکڙجڻ ضروري هو. تبليئ ۽ جهاد انهيءَ مقصد جي 
حصول لاءِ لازمي جزا ها 
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(ز) انهيءَ مقصد جي حصول لاءِ مذهب ۽ سياست کي گڏي هلاٿڻو هو. 
ساريءَ مسلر دنيا ۾ر انهيءَ اسلامي تنشريح ۾ر مج مڃيندڙ ڪيترائي 
--. پئي رهيا آهن. مختلف مهدين جو ظاهر ٿڀڻ ۽ مُجددن جو پيدا ٿيڻ, 
نهيءَ سلسلي جي ڪڙي هو. مغلن جي دور حڪومت پر امام ربانيءَ جي 
999000 پاليسي انهيءَ 
اسلامي تشريح جي بنياد تي بيٺل هيون. علام, صاحب ساڳئي نظريي ۽ خيال 
کي نئين زبان ۽ طريقي تي پڙهيل مسلمانن اڳيان. پنهنجي اعليٰ شاعريءَ ۾ 
سحربيانيءَ ذريعي. پيش ڪيو. حالات سازگار هئا. هندن جي اقتصادي, علمي 
۽ سياسي ترقيءَ جي مقابلي پر منظمر ٿيڻ جي واسطي, مسلمانن جي مٿاهين 
طبقي لاءِ, اُن سمجهاڻي مشعل راهم ٿي ڪير ڏنو. 
مٿي ذڪر ڪيل خيالن ۽ راين جي مدد پر لا نه 
جي تعليمر ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي. جنهن پر ”قد ريم" بنچڻ جي تلقين ڪيل 
هئي. هن کي غور فڪر ڪرڻ بعد مسلمانن جي موجوده تنزل ۽ پستيءَ جو 
ڪارڻ صوفيائي ڪرام ۾ ڪن فيلسوفن جي ڏنل بي خوديءَ جي تعليمر ڏسڻ 
۾ر آيو. چي: انهيءَ ڪري قومن ۾ر خود فراموشيءَ جو جذبو پيدا ٿي. 
منجهائن عمل جي جذ بي کي فنا ڪري ڇڏي ٿو. انهيءَ ڪري مسلمانن کي 
خوديءَ یعني خودشداسيءَ جي تعليرر ڏيڻ جي ضرورت هي ۾ عمل کي 
زندگيءَ جو مکي رهبر راه بناٿڻو هو 
انهيءَ نقط. ئگاه تي پهچڻ لاءِ علامہ تي مشرق ۽ مغرب جي هيٺين 
شخصيتن جي تعليمر ۽ زندگيءَ جو گهڻو اثر پيل ڏسجي ٿو: 
(1)امام رباني علہ, الرحمت (2)اورنگزيب عالگير (3) سيد جمال الد ين 
افغاني (4) سر سيد احمد خان (5) هيگل (6) نطشي ۾ (7) مسولني. 
تت سندس متي ذڪر ڪيل نقطن ۽ اسلامي تشريح جي 
سمجهاڻيءَ ۾ر سوين ڪتاب لکجي چڪا آهن. تنهن ڪري انهن جي مزيد 
تشريح جي ضرورت نٿو ڄاڻان. هتي هي ڄاڻائڻ ڪافي ٿيندو تہ سندس اها 
تشريح ۽ اهي نقطا صوفيائي ڪرامر جي اڪثريت جي راءِ جي خلاف هئا. جن 
۾ر حضرت جنيد بفدادي عليہ الرحمت, منصور عل. محي الدين أبن العربي 
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علي. شيڂ فريدالدين عطار علہ. سلطان بايزيد بسطامي عليم. شمس تبريز 
علي, مولانا جلال الديین رومي عليم: غواج معين الدين اجميري علي, خواجم 
قطب الدين بختيار ڪاڪي علي. خواجم نظام الدين دهلوي علي, حضرت 
عثمان مروندي قلندر شهباز علي. سچل سرمست علي سڀ اچي ٿي ويا۔ آهي 
سڀگي وحدت الوجود جي فلسفي جا قاٿئل هئا. جيگن تہ وحدت الوجود ۾ 
وحدت الشهود جا تفاوت اهل علم کي معلوم آهن, ان ڪري ان جو بيان 
ڪرڻ غير ضروري ٿو سمجهان. هتي هي چوڻ ڪافي ٿيندو ت هندن جو 
فلسفو ويدانت ۽ اقلاطون جو فلسفو اعيان. وحدت الوجود کي ويجها آهن. 
زردشتين جو دوئيءَ جو مساِلو. وحدت الشهود سان مماثلت رکي ٿو. 
وحدت الوجودي عموفين اسلامي تشريح هيئينءَ طرح جي ڪٿي ٿي:؛ 

. ص مطابت وجوڊ ۾ر آیيل آهي. رتا قانون ارتقا۾ 
مضمر آهي ۽ مقصد اتحاد, امن ۽ انساني ترقي آهن. انهن جي سمجهاڻيءَ لاءِ 
هر ملڪ. قوم ۽ زماني ۾ر ڪي برگزيدہ انسان, جن کي پيفمير, رشي, 
حڪيمر. ولي وغيره جي نالن سان منسوب ڪيو ويو آهي. وقت بوقت پئي آيا 
آهن. جن جي تعلير جا بنياد ساڳيا همئا اع ڪار ۾ر. حالتن جي 
تقاضائن ڪري. سيندن تعليم ۾ ذرا جدائي ٻپئي رهي هئي 

هر مذهب جي تعلي جا ٻہ پهلو هگا؛ -.---- 
ٻگي جو طٰٴيق, + ڪار سان هو يو 
ويو. ٿي. ٻنهي جا فرض منصبي علحده هئا. ِ 

اهل طريقت ڇو فرض بي انساڻ قات جي اقحام. امن ۽ ترقيءَ لاءِ 
راسڂ الھقهد ه. سالر دماغ ۾ صادق دل ماڻهن ك کي تربيٹ ڏيڻ هو. انهيءَ مقصمد 
چي حصول لاءِ هنن هيٺين بنيادي اصولن کي نظر پر رکي ڪر ڪبو ٿي. 

(1) جهڙيءَ طرح سج جي روشنيءَ يا هوا کي چند قبلڻ. قومن ۽ جماعتؾ جي 
هڪ هٽي يا ملڪيت بناڱڻ خلاف فطرت آهي. اهڙيءَ طرح اسملامر (حق) جي 
عالگير اصولن کي ڪنهن فرقي. مذهب. گروه يا قومر جي دائري پر محدود 
ڪرڻ قانون فطرت ۽ روح اسلام جي خلاف هو. 

(2)دين رضاڪارانہ حاصل ڪيل عقيدن جو مجموعو هو, حڪومت یا 
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جماعت ذريعي انهيءَ کي زوريءَ ٻين تي.مڙهڻ ٺيڪ طريقو نن هو. انهيءَ جي 
پيغامر پهچائڻ لاءِ باهمي گفتگو. رواداري, حميدہ اخلاق, تزڪيہ نفس ۾ 
خدمت خلق جي فريعن کي ڪتب آڻڻو هو. دين جو سياست کان جلحد * رهڻ 
ضروري هو. مذهب ماڻهوءَ جو شخصي معاملو هو. جنهن ۾ جماعت جي دخل 
جي گنجائش ن هئي. هر جماعت جو ڪاروبار سياسي ٿگي ٿو 
(3) مٿي ذڪر ڪيل نقط نگاهن کان اهل طريقت, مسلمانن جي جدا قوميت 
واري نظربي کي اسلامر جي بنيادي مقصدن جن خلاف ٿي سمجهيو. هئن جي 
خيال موجب» هر راسڂ العقيد ه ۽ صالح العمل ماڻهو مسلمان هو پوءِ ظاهري 
طور کڻي هو موجوده گُروه بنديءَ موجب ڪرستان: ٻڌ, هندو. يهودي وغيره 
جي دائري هر شامل هو. اهڙيءَ طرَح هر فاسق عقيده ۽ پد ڪِردار ماڻهو غير 
مسلمرهو. پوءِ کي ظاهري طو راهو مسلمر گروه بنديءَ جو فرد شمار ٿيندو 
هجي. هر اها ڳالهہ جا خود مطلبيءَ تيٰ مبني هئي. هر اهو نظريو.جو انسان 
ذات ۾ر تفاق. نفرت ۾ گروه بنديءَ جو ڪارڻ بنجي. هر اهو عقيدو جو 
رضامنديءَ کان سواءِ زور زبردستيءَ سان ٻَين مٿان مڙهيو وڃي. هر اهو 
طريیَ . ڪار جنهن ماڻ سساوات اننانيءَ خلاف گروهي برتري يا فرقيواران َ 
تسلط پيدا ٿيندو هجي. سي سڀ ڳالهيون 'صاحب طريقت وٽ غلط هيون,. 
پوءِ كڅيٰ کي اسلامي لباش پهرايل هجي- انهي واسطي هنن وديءَ کي خنر 
ڪرڻ جي تعلير ڏني ٿي. جنهن جي معنيٰ اها ٿ ڪڍيائون تم شخصن کي 
مجموعي (قومي) نفع ي لاءِ شخصي سفاد کي بالاڻي طاق رکڻو :هو قومن جو 
مفاد بتي تو ع انساڻ جي تَجموعين مفاد مطابق بنا ٿو هو ماڻهو قانون فطرت 
(ارتقا ئ ي قانوَن)فطابقَ -هلڻخ لاءِ مجبؤر ها .نه يئن رس 
تقاضا هئي. خوديءَ جو وجودھ اُنهيءَ راهم پر وڏي رڪاوٽ هو. : 
 .‏ ير ير يم يي ار[ 
اڀع يبال بٿ ر بعال سٹ مشرڻ. (سي انان رو مم 

خودي ۽ خدا ڪين ماپندا من پر. 

ٻن ترارين جاءِ ڪانهي هڪ مياڻ پر. (شاه) 
(4) وحدت الوجودي هڪ حڑد تاٿين ”جبريہ” هو. هن جي خيال ميو جب 
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شخص بحر انسانيءَ جو هڪ قطرو هو. انسان ڪائنات جو هڪ ڄڙو هو., 
اهي سڀ شيون قانون ايزديءَ موجب هلي رهيون هيون. شخصن جي آزادي 
نهايت محدود هئي. جيڪا بہ ٿوري آزادي هين. سا بہ ان وسيع قانون جي دائري 
اندر محدود هئي. تنهن ڪري هنن مان ڪن چيو آهي تم: 
”در يسان تخحر ارا سڪ سم سم اس لدهءَ 
ڀا سي ”ُرئي ڪڪ ذابڻ صرنڪڻ قشيار باي!* 

مطلب تم صوفيءَ جو فڪر تي گهڻو زور آهي. هو صحيح فڪر کاڻ 
سواءِ عمل ٻيڪار ٿو ڄاڻي. ٻِئي طرف جملي شريعتون خوديءَ جي شر ۽ خير 
جي بنياد تي ٻڌل آهن. مذهبن جو جدا نظام ۽ انهن جي بنيادن تي قومن جو 
وجود انهيءَ نظربي جي پيداوار آهن. اسلام جي جدا مذهبي تنظير, مسلمانن 
جي جداآگانہ قوميت ۽ انهيءَ عقيدي تي جدا رياستن جو قيام اهي سڀ 
ڳالهيون انهيءَ هڪ نقطي مان نڪرن ٿيون. پاڪستان جو تخيل. خلافت. پئن 
- اسلاھر ازر, سڀگي ساڳگي مرڪزي نقطي تي جمع ٿيل آهن. 

علامہ جي اسلامي تشريح پ پڻ انهن شريعتي بنيادن تي ٿيل هئي ۽ اهل 
طريقت بزرگن جي نظر پر. روح اسلامر مطابق شريعت فروعي ۽ عارضي ڳالهين 
سان وابست هئي. ان جو مکي ڪارڻ اهو هو تہ علامہ صوفيائي ڪرام جي 
وحدت الوجودي گروھ جي صحيح تعلي کان غير واقف هو. جيڪڏهن ائين 
چئجي تہ هو روح اسلار ۽ حقيقت محمديءَ کان بي بر هو, ت وڌاءُ نم 
ٿيندو. ان لاءِ سندس هيٺين راين کي مثال طور پيش ڪجي ٿو. 

علامہ جي نزديڪ * اسلام جا بنيادي رڪن پنج ها يعني (1) 
توحيد (2) نماز (3) روزو (4)زڪوات ۽ (5) حج. اسلامر جي شريعت مطابق 
ائين ئي آهي ۽ شريعت ان کان مٿي ڪان ٿي چڙهي۔ 

هن جو چوڻ هو ** تہ اسلام جڏهن عرب کان ٻاهر نڪتو تم 
منجهس عجم جون خرابيون داخل ٿي ويون. جنهن جي معنيٰ تہ اسلام جي 
پاڪيزگي ۽ بزرگي صرف ان جي عربي روايات تاٿئ محدود رکڻي هئي۔ 

3 
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هو. جو سندس خيال موجب مجوس. هنود ۽ نصارن جي خيالن کان متاثر ٿيل ِ 
هو. علامہ تاريخ اديان کان غير واقف هو, نہ تم ائين نم چوي ها. جنهن کي 
هو دين اسلار چوي ٿو اهو (90 سيڪڙو قدي مذاهب تان ورتل هو. 

علامہ وڌيڪ ظاهر ڪيو * * آهي تہ تصوف مذهب جي انحطاط جي 
نشاني ٿئي ٿو يوناني ۽ هندستانئي فلسفا سڀ سندن قومي پسٽيءَ جي نشاني 
هئا. انهيءَ مان پتو پوندو تم علاہ جو مذهبي تصور قومن جي وحشيانہ دور 
وارو هو. نہ سندن مهذب دور جو. هو شمشير ۽ سنان کي پسند ڪري ٿو ۾ 
طاثوس رباب کي ناپسند ڪري ٿو 

علامم صاحب * ظاهري گوش ۽ چشمر بند ڪري اندر جي اکين سار 
ڏسڻ کي جمود ۽ پستيءَ جي نشاني سمجهيو ٿي. جنهن مان پتو پئي سگهي 
ٿو تہ هن جي نظر ڪيتري قدر سطحي هئي. - هو تصوف کان ايٽرو 
بدظن * «* هو. جو اڻ کي حضرت آدہ جو شجر ممنوع ڪري ورتو اٿس. 

هن * تصوف اسلامر (فلسفئم اسلام) جي وڻ کي سرزمين اسلام پر 
ڌاريون ٻوٽو ٿي ڄاتو, جنهن جي معنيٰ تہ اسلام جو تصور هن وٽ 13 سٿو 
وره اڳ قديمر وخشيان دور جي روايات جي بتياة تي ايجاد ڪيل متجمد 
شريعت کان سواءِ ٻيو ڪون هو. : 

هن جو ** خدا بابت تصور مافي هو جي. ڪرت ۾ وحدت جي 
سوال جو اسلام سان واسطو ڪون هو. هن اسلامر جو روح توحيد ۾ر ڏٺو 
هو. جنهن جو ضد ڪثرت ت. پر شرڪ پر ڄاتائيڻ ٿي. 

سندس دماغ ۾ * بابت ڪهڙو تصور ويٺل هو. ان جو پتو سندس 
هن خيال مان پوي ٿو تہ ” تصوف جي تعلير ڪري. ماڻهو ڊاڪٽر وٽ نٿا 
وڃن. پر ملا وٽ تعويذ لکائڻ وڃن نا!” 

علام صاحب ** هڪ طرف اسلام کي دين فطرت ظاهر ڪري, 
ملن جي ذڪر ڪيل خيالن کي ڇڏڻ جي تلقين ڪري تو ۽ صوفين کي 
مسلمانن جي انحطاط جو باعث ٿو سمجهي؛ ٻئي طرف پاڻ ورد وظايف ۾ 
تعويذڏن ۾ اتاد رهيو) ٿس. 7" 
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قصيده برده جو هڪ شعر ڪتري. ان جي مٿي تي هنيائينا 

علام صاحب * هڪ طرف اسلام مان فرق بندي ڪڍي, ساريءَ دنيا 
جي مسلمانن کي هڪ ڌاڳي ۾ر پوئڻ جي ڪوشش ڪئي آهي تہ ٻئي طرف 
قادياني فرقي حلاف سخت مضمون لکي. تنگ نظريءَ جو مظاهرو ڪيو اٿس. 
علامہ صاحب جهاد کي اسلام جو مکي جزو ڄاتو ٿي. ان لاءِ سندس ظاهر 
ڪيل خيال هيٺيان آهن: 

ڪنهن هن کان پڇيو تہ جهاد دفاعي هئڻ گهرجي یا جارحان,؟ جواب 
ڏنائين ت, عامِ طور دفاعي هئڻ گهرجي. ليڪن ضرورت وقت جارحان بہ هجي. 

ٻئي هنڌ چيو اٿس تہ جيڪڏهن ڪن ماڻهن يا قوم+ پر بداخلاقي 
وڌي وڃي تم اسلامي حڪومت جو فرض ٿيو پوي تہ تلوار جي زور تي انهن 
کي ٺيڪ ڪري. 

وري هڪ هنڌ * چوي ٿو ت حق ۾ اسلامي احڪامر (جنهن جي تصور 
جو پتو سندس مٿٿي ظاهر ڪيل خيالن مان پوي ٿو) جي پکبڙڻ, چڱن ڪمن 
جي ترغيب ۽ پُرن کان پاسي رکڻ لاءِ. تلوار هلائڻ ضروري آهي؛ ان جي ٻيءَ 
طرح معمنيٰ اها ٿيندي تم وحشيانہ دور جي روايات تي ٻڌل سندس تعمور واري 
اسلامي مذهب کي دنيا تي زوريءَ مسلط ڪرڻ لاءِ جنگل جي قانون موجب 
تشد د جو استعمال هيءَ جائز سمجهي ٿو. 

هڪ هنڌ علامہ صاحب دين لاءِ بہ تلوار کڻڻ حرام ڄاڻي ٿو ۾ چوي 
ٿو تم امت جي اجتماع موجب فيصلا ٿيڻ گهرجن. وري ٻيءَ جاءِ تي چوي ٿو 
تم جهاد پر زندگيءَ جو راز سمايل آهي. 
علام صاحب جي مذهب ۽ تصوف بابت مختصر طور مٿي ذڪر ڪيل 
چند نقطن کي نظر پر رکي. صاحب فڪر ماڻهو هن نتيجي تي ٻهچي ٿو ت: 
(الف) علامہ صاحب مذهبن جي پيدا ٿيڻ جي ڪارثن, دستورن ۽ انهن 
پرمعاشرن ۽ مڪاني حالتؾ ۾ ملڪي تقاضائن ڪري. تبد يلين جي رونما ٿيڻ جي 
تاريخ کان قطعي ناواقف هو. نہ تت کيس خبر هجي ها تہ دنيا جا سڀكي عالگير 
مذهب. اسلامر سوڌو. قدير وحشيانہ دور يا ايامر جاهليت جي زماني جي رسمر 
«* يفا 211-210, * ابص 211-210. . 
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رواج ۽ عقيدن تي ٻڌل ها 
(ب) هن جي نظر ۾ر جنهن اسلام جو تخيل ويئل هو. اهو ايام جاهليت جي 
رسمر رواج تي برپا ڪيل شريعتي مذهب جو هو. جو تنگ نظريءَ. جهالت ۾ 
وهر پرسٽيءَ جو مرڪپ هو. ٰ 
(ج) هن کي قرآن جون هي فدايتون ڎهن پر نہ ويٺيون هيون تم, ”هر ملڪ, 
هر زمان ۽ هر قوم وٽ خدا طرفان پينمبر. مصلح ۽ حڪير آيل هئا. جن 
کين دين فطرت جو پيغام پهچايو....." ”سڀ پيغمبر حق ٿي هئا. منجهن 
فرق ڪرڻ غلط هو.” ....”مسلمان ٿيڻ لاءِ خدا. سڀني پيففبرن, ڪتابن. 
فعلري طاقتن (ملاگڪن) تي ايمان آڻڻ لازمي هو.“ جي انهن جا ڪتاب 
منسوخ ٿيل هجن ها تہ مٿن ايمان آڻڻ جي معنيٰ ئي ڪان هئي. 

اهل طريقت بزرگن وٽ دين فطرت (اسلاِ جو روح) هي هو ثہ 
انسان ذات ۾ اتحاد, امن ۽ ترقي آندي وڃي. ان ڪري انسانن کي جدا 
مذهبن, فرقن ۽ گروهن پر ورهائڻ, مختلف راءِ رکندڙن لاءِ نفرت پيدا ڪرڻ,. 
ڪن گروهن کي برگزيد سمجهي. پنهنجي راءِ ۽ تسلط کي ٻين تي مڙهڻ 
لاءِ تشد جا طريقا اختيار ڪرڻ, ڪيتري قدر دين فطرت جا جزا ٿي سگهن 
ٿا. ان جو فيصلو پڙهندڙ پاڻ ڪري سگهن ٿا. حقيقت هيءَ آهي تم علامہ 
صاحب جي تشريح مان مسلمانؿ کي فائدي بدران نقصان زياده پهتو آهي. 
هدايت جي عيوض گمراهي زياده پيدا ٿي آهي.۔ 
4 ْډس بايسي نظظر يا ۽ ڪر او :۽ 

جيڪڏهڻ علامہم صاحب جي سڀاسي زند گيءَ تي نظر ڪبي ٿ, معلوم 
ٿيندو تہ سندس, سياسي نظريو فسطائي هو ۽ سياسي ڪردار رجت پسندافم 
هو. 


ادس ساس نر بي ڇا گس پھٺو همِيٰيانَ ها 

(1) مذهبي عتائد جي بنياه تي هندستان جا مسلماڻ جداگانہ قوم هئا. (2) 
اهي دنيا جي بهترين چونڊ قوم هئا, جي انسان ذات جي. شجاعت ۽ 
صلاحيت ذريعي. رهبري ڪرڻ وارا هئا. 





غور سان ڏسبو تم ٳٽليءَ جي فسطائي ۽ جرمن جي نازي تحريڪن جو َ 
بنياد بہ اهڙن خيالن تي ٻڌل هو. منجهن تفاوت صرف هي هو تہ جرمن ۽ اٽليءَ 
وارن سندن ئومن کي نسلي ۾ ملڪي اعتبار کان برتر ۽ اعليٰ ٿي ڄاتو ۽ هن 
مسلمانن کي مذهبي نقط نگاه کان ارفع ۽ اعليٰ قومر ٿي چيو. ٻيئي نظريا غلط 
۾ رجعت پسندانہم هئا. نم سڀڱي مسلمان عقيدي ۽ عمل موڄپ متحد ٿي هڪ 
قومر بنيل هئا. نہ سڀئي جرمن ۽ اٽليءَ وارا نسلي طرح چونڊ يل ۽ اعليٰ هئا. 

علامہ. صاحب جو ارادو هندستان پر ملت اسلاميہ گي زندهم ۽ بيدار 
ڪرڻ جو هو. هن کي معلوم هو ت مسلمانن تي مذهب جو گهڻو اثر هو؛ ان 
ڪري هن مسلمانن کي مذهب جي نالي پر جدا قومر قرار ڏيئي. منظر ڪرڻ 
گهريو. ليڪن کيس خبر هئڻ گهربي هئي تہ عيسائي ان نظريي مان تجربي بعد 
بيزار ٿي چڪا هئا. امسلامر جي تاريخ پر ڪيترائي مشال هگا. جن پر انهيءَ 
نظربي جي ک وکلائي ظاهر ٿي چڪي هئي. ابتدا کان وٺي مسلمان وحدت خيال 
۾ عمل موجب نم هڪ قوم‪ر .جي سگهيا هئا, نہ عملي طرح ان جي آٿند هم 
هڪ ٿيڻ جو امڪان هو. بئي امين ۽ عباسين جا اختلاف, سئين ۽ شيعن جون 
مخالفتون. ترڪن ۽ عربن جا جپيڙا, مغلن ۽ پٺاڻن جون دشمنيون سڀ اکين 
اڳيان هيس. پر جذ باتي ماڻهوءِ هئڻ ڪري.. هن اهڙين حقيقتن کي نظرانداز 
ڪري ڇڏيو هو. علامہ صاحب انهيءَ ڳالهہ طرف ب توجهم نم ڪيو هو تم 
نظرياتي بنيادن تي برپا ٿيل جماعتون (مذهب ب انهيءَ قسر جي جماعت هو) 
جڏهئ منظر ٿي. عالمگير حيشيت وٺن ٿيون, تم ڪجه وقت گذرڻ بعد 
معاشري ۽ حالات زمانہ جي تبديليءَ. نگين پيدا ٿيل ضرورتن جي تقاضائن ۾ 
نظرياتي ه وشگافين ڪري. پنهنجي يڪ وجودي. هم خيالي ۽ معنوي اتحاد 
ختمر ڪريو. فرق بندين ۽ گروهن پر ورهائجيو وڃن. َ 

علامم صاحب. جوش محبت پر. حقائق زمانہ کي پوئتي اڇلائي. 
مسلمانن جي جداگان قوہر جي ”هرهوم تصور” تي هوائٿي قلعا اڏيندو رهيو, 
جنهن جو. بقول مولانا عبيدالا. سنڌي رح, ”عملي دنيا پر وجود ئي ڪونہم 
هو.” هن. نظري, انسانيت کي نظرانداز ڪري. ان ”موهوم مسلماني قومر” پر 
خودي پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ۽۾ مخصوص قومي برتريءَ جو اصول قبول 





ڪري. تشدد جي ذريعي ان جي سڪي ڄمائڻ جي تعلير ڏني. خوديءَ جي 
خيال کيس ڇڪي نيئي دوئيءَ سان رؤشناس ڪرايو. وحدت الوجود کان 
منڪر ٿي. اهرمزد ۽ اهرمن جي پوئلڳيءَ موجب., هن ڪن کي بنيادي طرح 
چونڊ يل ۾ ڪن کي تڙيل. ڪڻ کي ڌڻيل ۽ ڪن کي ڌڪاريل سمجهيو. 

َ‫ هڻ جا خيال اوڇچا هئا. عمل گهٽ هوس, سندس سياسي زند گيءَ ماڻ 
هيٺيان مثال نموني طور پيش ڪريان ٿو: 
(1) جڏذهن ترڪن جي سلطان ۽ خليذت امسلمين سان انگريزن 1914ع ۾ 
ڇچنگ شروع ڪئي, ان وقت دنيا جي مسلمان عاڂن پین - اسسلام ازمر جي 
بنيادن تي دنيا جي مسلمانن کي خليفي جي مدد ۾ جهاد ڪرڻ جي هدايت 
ڪکي. عين انهيءَ زماني هن. دهليءَ پر انگريزي حڪومت طرفان سڏايل 
جنگي ڪائونسل جي ميٽنگ پر. نواب ذوالفقار علي خان جي چوڻ تي شرڪٽ 
ڪئي ۽ ان پر انگريزن جي مدد ۽ تعريف ۾ر هي قصيدو * پڙهيو. 


يڪس يهب رھ 


ناب سي شرف سي اصلسيٰ مقصرت سلڪ تمظم يب پيثام لا راب 
(آر > اس يِڪ بعہہ اتمال صامب هي پمي اًيِجڄءڊکيه ۽ پير سر اب 
۾ اافالقرار) 
اہ اما بر ححللءَ منست ٽئام لم 
ارس لير ڻ سي ري مُسارراڻ لفنسہه 
عاتم رم ٿلمم سي تققامم جنهساي فلس 
يڻ جٿي تاف ري پا يتان فقن 
”نا را ين درا مي رل اي 
ايند‫ رئيا رن ڪي يجت لم ٬‏ 
تلزا. ري :ڊايز نٻ اق مه بر ان 
پمررر ملع ونر سور سسيٽ رل جه 
برآيست مر يي 9 
آلرالاه بس لشئساده پسري راه سم سمپسسمر 


.رت سي ري پت اي نا تظاصم ثيم 


‫َ 


* ”ذڪر اقبال؟ سالڪ ص. 7. هيءُ نظمر هفت وار ”اکير 1 أ شي 197 «ڀزاضاي ٿن 
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نضرم *ا آثشاب ني رها نقام يا 
آراديءَ ربٻاڻآر لم لي ادس يهان 
سساماينع ملظيم دايمر ار ععرم اي ار نهان 
مهذديسب کا را ام لي انسر يهان 
مُنهسر سيڻ تاب تيُ سيس دص اق ار يها 
سب ”لچرهجہ پهسي لي مطائ ٿمه معتر نم سن آقي ‏ 
آبسان به #دتار تر مم قسم ات سي اقسير 
رتت آ*نيا ته آسرصم لو مم ان ”فسمسررآر 
پنجاب لي تشاطسب پيمُسام تنههسسرتتارر 
ال رتا رو اضر پنهاڻ رن آ سار 
تمحصسو. لصو سڀاءَ صبستن پلهپلسان آرر ار 
تا مر آارار لي آرر سپااقي آلاآزرر نو 
نثاالب بجهان سين سرت شال ”سارن او 
ڏسگلهي لقيسن بسن ٿن سرع لقششئسامءَ تسرد 
صصمايم ڻ رلئا لقن سن سي آرااديني *ا يره حور 
طضل صضير ٻهي سرت مٽاناه سم اير سرد 
ضرتي لضين ان يب سايئي ٿسيمرو ان آي آرتحڪ راڊ 
سيسن تل آتير ان آرنا اءِ مڪعسيست آي ٻهچيل سس 
اس اقسسرل پر نير شامقہ سا دل تصل را 
نن ستانڻ آسي تيم لي نٿا عم بهت بساب 
صرتشرار اقله ار مسر ار بصرق تاب 
بيسا نه تابنا نه هسڀاله. پڪ مهابپن 
ڊابئسن آر مام سس مل سيم ٿاب 
. بس دي سور لن يِا سي ۾ 
قا شتص *ا سير لي ران لم سو داي ام ور 
اڦل را اتام اير ڏٿيا سيم سررآر سنتبار 
بس ٽي لق ره تم عع سي آفرسي هن ”سار 
چم سن مرت ٣‏ لت هان آرئم اج يا آرآر 
تسم تم عقيقصسست ايسر يٰ او بس نهال 
سمملهس تسس آرت الڪ نقاص ات اي 


يج پت هيت نتيج هن ينت تت بت رتت تت تت وت يجنب يرب يتج ح-ہ-----=- بي ِ 
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قسسو سرن ٣‏ راسلطمي بہ پيااص ميات ليم 
ادص بيمُمرض اي صاتقست بهي پيفسسرش 
خُہمت بهي بيفمرش آب. اطاعت بهيئ پيمرض» 
مهم رنساآر سهصرار نعيت بهي بي صسرضش 
نت شهنمهسي سي مقیيہمت بهجي ب صرضش 
اسُِلمسسڻ مُيسال نرت ائستاڻ سر لق 
لفنہر ستان ‏ لصف سساسسان مرن اق 
مسب تڪ مچسسسڻ ”سي ليه ”ل پر لاس تن 
سس تسله نسر عم ال اعصصر الپساس لق 
مسب سڪ شيع ضييم علسادل ”لسسمور راس لتق 
مسب سڪ للمي آآر نتظر2/َ ينم سي بياس لق 
تسائعم لس منسو نٹ سس انسسي ظصر مم 
دبا راي چنرار سي ثسالقفيسن اسسيخ رڳ 
هيءَ انهيءَ زماني جي ڳالهہ آهي. جڏهڻ مولائا ابوالڪلابر آزاد, علي 
برادران. شيح الهند مولائا محمود اچسڻ,. مولانا حسين احمد مدني ۽ ٻيا 
جيلن پر هئا. مولائا عبيدالله سنڌي ۽ ٻيا حريت پسند مسلمان ملڪ کان ٻاهر 
انگريزن خلاف مسلمانن کي جهاد جي تلقين ڪري رهيا هئا. 

(2) 11 نومبر 1918ع تي جنگ پوري ٿي. ترڪن کي شڪست آئي, 
جزيرة المرب جا ڪيتراٿئي ملڪ انگريزن جي تسلط هيٺ آيا. ترڪيءَ جي 
سلطنت کي ختر ڪرڻ جون اتحادين طرفان سازشون سٽجڻ لڳيون. عين 
انهيءَ وقت. پنجاب جو ظالمر گورئر, سر مائيڪل اوڊائر 15 ڊسمبر 1918ع 
'تي. جنهن جي دور حڪومت پر جليانوالا جي خونريزي ٿي هئي. انگريزن جي 
فتح جي خوشي“ پر بريڊلا هال. لاهور ۾ جل يو سڏاٿي ٿو. علامہ صاحب, 
نواب ذوالفقار علي خان سان گڏ. ان مجلس پر شريڪ ٿي. هي اشمار * 
پڙهيا؛ 


اق ك 


لشيڄ سي دانسي آهہ صر٫رت‏ بٺہ اقصت با نسرائس 
ٽملسسر رننسينآر دل ”مر تصراب ٿاب دآد 


* ذڪر اقبال ص. 1 شما ع آفتاب, يانگ درا ص 267,. 
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رس را سسسسررتساننءَ نيسيت يلست ريسو اه 

هر آر ”يره ”يرا را السسررءءَ سپصاپ داد 

تلستڪ آر تمييسرر ارت راه ائسلستان نك 

مسر نمي را چٿع ب سو اب ار دل بھ اب كآنه 

تا بس ائٽسيشد سو آي مصرت ار سار لمر 

تت :ات انا 

لق آسمجيٰ آذر رد تضرت ار تاب آر پم پجمر ند 

برا پچيسدري تورد آ۾ر صضرين را سا آر يسر اه 
(3) ملڪ جي آزاديءَ جي تحريڪ زورن تي آهي. عدم تعاون جي تحريڪ 
سبب ڪيترا محب وطن لقب ڦٽا ڪري رهيا هئا ۽ جيلن پر هئا. 1923ع جو 
زمانو هو. انهيءَ وقت علامہ صاحب کي برٽش سرڪار طرفان ”سر” جو 
خطاب ملي ٿو. انهيءَ جي خوشيءَ ملهائڻ لاءِ سرڪار پرست گروهہ کيس 
جهانگير جي مقبري جي ضيافت ڏئي ٿو. 
(4) 68ع جو زمانو آهي. مسلم ليگ ۾ر اختلاف پيدا ٿي چڪا آهن. هڪ 
گروهہ آزاد خيال ڪارڪڻن جو آهي. جنهن جي اڳواڻي جناح صاحب جي هٿ 
پر آهي. ڊاڪٽر سيف الدين ڪچلو ان جو سيڪريٽري آهي. ٻيو گروهم 
سرڪار پرست آهي. ان جو صدر ميان محمد شفيع آهي. پهرٿين جو جلسو 
ڪلڪتي پر جناح صاحب جي صدارت هيٺ ٿئي ٿو. ٻئي جو اجلاس لاهور هر 
ٿئي ٿو. جنهن جو افتتاح پنجاب جو گورنر ڪري ٿو. اُن اجلاس پر علام 
صاحب کي اُن مسلمر ليگ جو جنرل سيڪريٽري مقرر ڪيو وڃي ٿو. پهريون 
گروھ سائيمن ڪميشن کي باٿڪاٽ ڪرڻ گهري ٿو. ٻيو گروم, ملڪ جي 
عامر راءِ جي خلاف, سائيمن ڪميشن سان تعاون جو ٺهراء پاس ڪري ٿو. ِ 
(5) علامہ, صاحب ولايت پر رهڻ وقت. قومر پرستيءَ جي جذ بي هيٺ,. هڪ 
قومي ترانو چيو هو: 

سارہ جهان سم اسنها لقٽار ساڻ اقصا آ۽ 
قفع باِلڃڻ يڻ اس الم ره ”لستان قعاب_ا. 
ليڪن ڪجه وقت بعد. علام ردعمل پر اچي. پنهنجا خيال بد لاڻي, 

وطن پرستيءَ کي وڏو بت ظاهر ڪري. ان کي ”مڪروم ۽ مبغوض” ٺهرائي 
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ٿو. ”حب الوطن من الايمان” جي سبق کي وساري. حب الوطنيءَ کي مذهب 
جي خلاف ظاهر ڪري ٿو. قوم جو بنياد مذهب تي رکي ٿو, جنهن ڳڱاله جا 
هن وقت مڃيندڙ سواءِ چند پاڪستائي مسلمانن ۽ يهودين جي. دنيا پر ڪي 
بہ نم آهن. اهوٿِي نقطم نگاهم هو. جنهن ڪري هٽلر کي شروع پر يهودين 
سان دشمني ۽ نفرت پيدا ٿي. چي. هڪ ئي وطن پر مذهب جي بنياد تي جدا 
قوميت جو وجود ملڪ جي ساليت ۾ استحڪامر جي خلاف هو: اها ٻين 
الاقوامي نظريي جي بنياد تي برپا ٿيل قوميت هئي؛ ان تي مشڪل جي حالت 
پر اعتبار ڪري نٿو سگهجي. بلڪل اهڙيءَ طرح سان اڄڪله ڪميونزم کي 
ڪيتريون ئي حڪومتون انهيءَ سبب ڪري پنهنجن ملڪن پر نظربند رکيو 
ويٺيون آهن. 

(6) انگريزي حڪومت ملڪي اصلاحات جي ڪارڪردگيءَ جي جانج, ۽ 
مستقبل ۾ر وڌپڪ سُڌارن ڏيڻ لاءِ هڪ آئيني ڪميشن, سر جان ساٿن جي 
جيرمنيءَ هيٺ, مقرر ڪري ٿي. ان تي هڪ ب هندستاني ميمبر نم رکيو ويو. 
ملڪ جي اڪثر جماعتن ان جي خلاف صدائي احتجاج بلند ڪيو. چي. اسان 
پنهنجي 'قسمتن جو فيصلو ڌارين جي هٿ ۾ر ڏيڻ لاءِ تيار نم آهيون. جناح 
صاحب جي اڳواڻي واري مسلمر ليگ بس ان جي مخالفت ڪئي. هر هنڌ ان جو 
بائڪاٽ ٿيڻ شروع ٿيو. علامم محمد اقبال. مولوي محمد علي قافيانيءَ سان 
گڏ, ڪميشن سان تعاون ڪرڻ لاءِ مسلمانن کي اپيل ڪئي. 

(۱) اقتصادي مسئلن تي بہ. ٻين ڳالهين وانگر., هي صاف نہ هو. شعر پر 
چيائين تم زمين خدا جي آهي. جنهن جي حقيقت پر اها معنيٰ هكئڻ گهرجي ت,ہ ان 
جا مالڪ عوام هئڻ گهربا هئا. ليڪن عملي طرح علامہ صاحب زمين تي 
سرڪار يا سوسائٽيءَ جي قبضي خلاف هو., ۽ زمين تتي زميندارن جي قبضي 
جي تائيد ڪيائين ٿي. ان جي معنيٰ اها ٿي تہ خدا جاعيوضي زميندار هئا٫‏ نہ 
عوام يا عوامر جي عيوضي سرڪار. 

(4) مڪي جي شريف حسين, پهرينءَ مهاياري لڙائيءَ وقت. ڪن وعدن جي 
آڌار تي ترڪن سان غداري ڪٿي هئي. انگريزڻ ساڻس وعدا نہ پاريا. هو 
رنج ٿيو. ان تي انگريزن ناراض ٿي. ابن سعود جي همت افزائي ڪري. حجاز 
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تي ان جو قبضو ڪرايو. اٻن سعود اچڻ شرط, عامر مسلمانن جي جذبات کي 
لڪرائي, سسلمان بزرگن جي مقبرن کي ڊهرائڻ شروع ڪيو ۽ مڪائي بدوين 
جي ٻخ ڪني ڪرڻ شوع ڪئي. ان جي * عياشين کان بہ هر ڪو واقف هو. 
انهن ڳالهين ٿي مسلمر ملڪڻ مان تاراشگيءَ جو اظهار ٿي لڳو. علام صاحب 
پنهنجي طرفان هن کي ايشيا جو بهترين حاڪر ۽ عرب قومي تحريڪ جو 
پا يو 

(4)لنڊن پرانگريزن ول ميز ڪانفرنس سڏائي. ان پر سڀخي عيوشمين,. 
هندستان جي مرڪزي حڪوًت لاءِ وفاقي طرز جي تجويز تي اتفاق ڪيو. 
ات اي جن وي هي در ايد 
سيڪريٽري آف اسٽيٽ, جي ماتحت رکڻ جي تجويز پيش ڪئي. 

(:1) ني ظاهر ڪنري ابنڍ هان تن خلا اضانضب ڪر الاو فنډاخ 
فسطاثيت جي اثر هيٺ هئي. ان جو پتو هن مان پوي ٿو تہ. ٣٣۱4ع‏ ڌاري, 
يورپ کان موٽندي. جڏهن علامہ صاحب اٽليءَ پهتو. تہ مسولنيءَ سندس 
استقبال لاءِ حڪرر ڏنو. هَن سان گفتگوڪندي. علامم صاحب ظاهر ڪيو * تم 
فسطاثيت اسلامر جي اصولن سان لٺهڪِي اچي ٿي. ۽ بهتر ائين ٿيندو تم ان تي 
پوريءَ طرح عمل ٿگي! 

(۱۱) تاريخ جي ڄاڻن کي معلومر آهي تہ انگريزن جو وڏو گروهہ هندو 
مسلمانن کي جدا رکي. ويڙهائي, مٿن راڄ ڪڻ جو حامي هو. اهو ٻہ معلوم 
اڻن تم سر سيد احمد خان مسلمائن کي ڪانگريس جي تحيڪ آزاديءَ کان 
علحد ه رهڻ جو مشورو بہَ انهن جي رضامندي حاصل ڪرڻ لاءِ ڏنو هو. مسلمر 
ليگ جماعت جي وجود پر اچڻ. جدا چونڊن ۾ تحفظات جي گهر ر بہم 
انگريزن جو هڪ حد تاٿين هٿ هو. خود جدا قوميت جي بنياد تي هندستان 
جي ورهاست جي تاريخ تي نظر ڪبي. تہ ان پر انهڻ جي لڪل هٿ جا نشان 
ڏسڻ ۾ر ايندا. هڪ هنڌ ود علامہ صاحب اقرار ڪيو آهي تہ لارڊ لوٿي * 
کيس ملڪ جي ورهاڱي جي صحيح هجڻ جو يقين ڏياريو هو. 

(۱)ملڪي سياست پر جيستاٿين انگريز جناح صاحب مان راضي نہ هئا. 


ًډيديت ٫بڀټبٹ‏ تب نخسن يټ ًٰڄډكټَب نب 








* ”ڪر اقيال” * ڪر اقيال. ص. ۱4٣‏ 
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تيسين علامہ صاحب هن کان جدا رهيو. ليڪن جڏهن هندن جي مٿانهين طبقي 
جي ڪارگذارين کان ناراض ٿي, جناح صاحب ڪانگريس مان ٻاهر نڪري, 
ان جي مخالفت ڪرڻ لڳو, تم انگريزن جي اُن ڳالهم سان همد ردي معلوم 
ڪري. هُن جناح صاحب جي پوئلڳي قبول ڪٿي ۽ کيس خطن ذريعي نکين 
پاليسيءَ جي نقط نگاه کان مواد موجود ڪري ڏنو. جنهن بهترين وڪيل 
وانگر هن جي پيش ڪيل بريف (مواد) کي هن جي ڪيس (سياسي نقط 
نگاه) جي ڪاميابيءَ لاءِ ڪتپ آندو۔ 
۱٣(‏ ) مولائا حسين احمد مدنيءَ وطني بنيادن تي قومن جي ٺهڻ جي تائيد 
ڪئي. ان تي علام, صباحپ هيءَ مصرع چئي: 

تر له پر حم وير له لت اط رظڻ سٹت 

چس بغار ار تقساص بتععم تس ري سمست 
جنهن جو مطلب آهي تہ مولائا کي مقام محمديءَ جي خبر ناهي ان ڪري 
قومن جو وجود وطن جي بسياد تي رکي ٿو. ان تي فرقہ پرست ۾ تنگدل 
مسلمان نهايت خوش ٿيا. ليڪن حقيقت شناس ماڻهن کي علامہ جي مولانا 
حسين احمد مدنيءَ جهڙي حريت پسند, اسلامر جي ڄاڻوءِ ۽ قربانيءَ جي 
مجسمي خلاف اهڙن جملن جي استعمال ڪرڻ تي نهايت افسوس ٿيو, 
ڇاڪاڻ تہ کين معلوم هو تہ مولانا انهيءَ حقيقت محمديءَ جي اسرار مان 
واقف هو. جنهن جو علامم صاحب کي ڪو پتو ڪون هو. 
غور سان ڏسبو تم علامم صاحب متضاد خيالن, عقيدن ۽ عملن جو مرڪپ 
هو. جنهن جو پٽو سندس هيٺ ذڪر ڪيل ڳالهين مان پوريءَ طرح پئجي 
سگهندو: 
(۱) هڪ طرف ساريءَ دنيا جي مسلمانن کي هڪ جاءِ تي ڪٺو ڪرڻ 
گهريائين ٿي. تہ ٻئي طرف قادياني فرقي جي مسلمانن خلاف سخت مضمون 
لکي. تنگ نظريءَ جو مظاهرو ڪيو اٿس. 
(؟) هڪ وقت جمهوريت کي ساراهي چوي ٿو تم ان جي اچڻ ڪري گهڻيون 
خرابيون دور ٿي وينديون. ٻئي وقت چوي ٿو تہ ٻن سو گڏهڻ جو دماغ 
هڪ انسان جي برابر نٿو ٿي سگهي.” ۽ اهڙيءَ طرح سان جمهوريت جي 
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مخالفت ڪري ٿو. 

هاڻ سوال اٿندو تہ باوجوھ انهن ڳالهين جي. علامہ صاحب کي ڪن گروهن يا 
طبقن طرفان حڪير الانٿ, شاعر مشرق. اسلام جو ڄاڻو وغيره لقبن سان ياد 
ڪري. سندس نالي ۾ اڪيڊميون جاري ڪري, سوين ڪتاب لکي. نہ صرف 
پاڪستان بلڪ جملي اسلامي دنيا ۾ مشتهري ڪکي پيگي وڃي. ان جو 
ڪهڙو مقصد آهي؟ ٿوروٿي غور ڪرڻ بعد پتو پئچي ويندو ت ان مان حڪمران 
طبقي جا هيٺيان مقصد آهن: 

(۱) مسسلمانن جي جداگانہ قومي نظريي جي فائدي واري دليل مان. صاحب 
اقتدار طبقي کي پاڪستان جي مختلف تاريخي قوميتن بنگالي. سنڌي. بلوچ, 
پٺاڻ ۽ پنجابيءَ جي جدا وجود ۽ حقن کي ريٽي. پنهنجي مفاة لاءِ ڪتب آڻڻ 
جو جواز ملي ٿو. 

(؟) جمهوريت کي ختر ڪري. فسطائي رجحان ۽ طريقي حڪومت لاءِ جواز 
ملي ٿو. 

)٣(‏ عوامر کي مٿانهين طبقي جي سفاد خاطر مذهب جي نالي ۾ر گمراه ڪرڻ 
لاءِ مواد ملي ٿو. 

)٣(‏ اهو نظريو سامراجي طاقتن سان. مٿانهين طبقي جي مفاد خاطر. شموليت 
لاءِ جواز پيدا ڪري ڎئي ٿو. 

() ون يونٽ جي قيامر ۾ بقا لاءِ ان مان مدد ملي ٿي. 

(۱) ڀر وارن ملڪن سان نفرت ۽ نفاق ڦهلائي. نگاڻن. ناٽو ۽ نج 
ذهنيت پيدا ڪري. آمراہن حڪومٿ, ۾ ڪنهڻ گروهم جي فائدي لاءِ ملڪ جي 
پيسي ۾ وسائل خرچ ڪرڻ لاءِ جواز پيدا ٿئي ٿو. 

(۱) هنگامي حالتون پي پيدا ڪري. عوام جي توجهم سندن حقيقي مسكلن کان 
هٽاٿڻ لاءِ ان تو 

حح‬ح5‬‪‬ح‬ح5د- 

علام صاحب گهڻو ڪري پنهنجن خيالن ۽ جذبات جو اظهار شعر وسيلي ڪيو 
آهي. ليڪن سندس ڪي ڪتاب نثر پر بہ آهن. سندس ڪتابن جي تاريخ وار 
فهرست هيٺين آهي: 
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(۱) اسرار خودي ڇپايل شعر ٣۱5۱ع‏ 

(؟) رموز بي خودي ڇپايل شعر ۱4۱4ع 

)٣(‏ پياءر مشرق ڇٻايل شعر ۱٣٣‏ ع 

ع۱4٣٣ بانگ درا ڇٻايل شمر‎ )٣( 

() زبور عجم ڇٻايل شعر ٣؟۱4‏ ع 

(۱) اسلامر ۽ جديد مذهبي خيال ڇپايل نثر +٣۱ع‏ 

() بال جبريل ڇٻايل نظم 0٣۱4ع‏ 

(4) پس چ بايد ڪرد اي اقوامہر مشرق ڇپايل نظمر ۱٣۱4ع‏ 
(؟) ضرب ڪليم ڇپايل نظم ۱٣۱4ع‏ 

(۱) ارسفان حجاز ڇپايل نظم 4٣۱4ع‏ 


هه ڪتيي.” ‏ ‪ بح ہ۔ہقصى)۔ہ ڪچ ڀھجججڪجڪجڪتاکناکح جح تت تہ ا[_ھتصصا 
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قاڻل اعظِ معحمل علي جناح 


1 3 
=٣ 8‏ ا2 سمير = 4 1 حم ۽ ۱ سهہم#ير ۽ يم 40 1 يم 


- قائح اعظم مهمح علي بن پونجا 
هبڻا (جنام) ڪراهاي 

جناح صاحب پاڪ و هند جي ڪامياب سياسي ليڊرن ۾ر يڪتا تاريخي حيثيت 
جو مالڪ آهي. اها نهايت افسوس جي ڳالهہ آهي تم سندس حياتيءَ ۾ 
ڪارنامن تي مستند ڪتاپ لکڻ لاءِ نہ حڪومت طرفان ڪوشش ڪئي ويئي 
آهي. جا سندس محنت ۽ ڪوششن ڪري وجود پر آيل آهي, نم اهل قلم ان 
طرف پورو توجه ڪيو آهي. جيتوڻيڪ سندس مٿان ڪروڙن روپين جي 
خرچ سان قبو تعمير ڪرايو ٻپُيو وڃي. 
اها بلڪل اهڙي ساڳي روش آهي. جهڙي سنڌ پر اسان جي خدا رسيده بزرگن 
سان اختيار ڪئي ويئي آهي. حضرت قلندر شهباز عليہ الرحمت (سيوهڻ). 
حضرت شاھ عنايت علي الرحمت (جهوڪ). شاه عمد رالدين عليہ الرعمت 
(لڪي). سيد رُڪن الد ين عليہ الرحمت (متياري). شاه عبدالڪريم عليہ 
الرحمت (بلڙي) وغيره جا قبا تم لکن روپين جي خرچ سان تيار ڪيل آهن. 
پر سندن زند گيءَ جي احوال, تعليمر, مقالات وغيره جي ڪٺي ڪرڻ لاءِ ڪجه 
نہ ڪيو ويو آهي. 
جناح صاحب پاڪستان قائر ڪرايو, سا بذات خود هڪ اهر ڳالهم آهي. 
ليڪن آئنده جي نسلن لاءِ هن ڳالھ جي علمر جي سخت ضرورت آهي تہ ان 
جي قائر ڪرائڻ پر هن ڪهڙو پارٽ ادا ڪيو آهي. کيس ان جي قاگر ڪراڱڻ 
پر ڪهڙين حالتن ۾ ذريعن جي مدد هئي. انهيءَ سموري مسئلي تي تفصيل سان 
لکڻ هن ڪتاب جي دائري کاڻ ٻاهر آهي۔ آٌ هتي مختصر طور سندس زندگيءَ 
تي روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪندس. مضمون کي ٻن ڀاڱن پر ورهائي پيش 
ڪريان ٿو: پهريون ڀاڱو سندس شخصي زند گي. سندس سياسي عقيدي ۾ 
تد بر بابت هوندو. ٻيو ڀاڱو سندس بت ۽ قسمت, حالات جي تقاشضا ۾ 
سازگاريءَ جو هوند و. 
ششڪعي ز ته گَي: 
هي آن آغا خاني ڪٽنب مان هو, جي اصصل راڄڪوٽ جي طرف کان واپار 
سانگي لڏي ڪراچيءَ پر اچي ويٺا هئا. سٿدس والد جو نالو پونجا هو. ڪي بدن 
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پر سنها هئڻ ڪري جيڻا (سنها) ڪري سڏبا هئا. هي کلڻ جو واپار ڪندا هئا. 
سندن فرم. ”والچي پونجا جي” نالي سان سڏ بي هئي. سندن جاءِ رهائض كاري 
در ٿي هئي. جتي اڄ ڪله سندن يادگار قائم آهي. محمد علي جيثا 0؟ 
ڊسمبر ۱4۱۱ع تي ڪراچيءَ ۾ کاري در تي پيدا ٿيو هو. هي والد جو وڏو 
فرزند هو. کيس ڪيترا ڀاٿر ڀينرون هيون, تن مان محترمہ فاطمه جناح کان 
سواءِ ٻکي ڪنهن جو پٽو نن پئجي سگهيو آهي. نہ انهيءَ خبر ول جي ڪنهن 
ڪوشش ڪڻي آهي. سندس سوٽ ڪيترائي آهن. اڄ ڪله اهي ڇا ٿا ڪن. 
ساري ڪٽنب جي ڪهڙي حالت آهي. انهن سڀني جي حالت هِڻ سورج جي 
روشنيءَ ڪري ڪي ٻئي آهي. جناح صاحب عامر ليڊرن وانگر خويش پروري 
نہ ڪئي. انهن جي پرگهور ن لڌي, جنهن ڪري هو ڪسمپرسيءَ جي حالت 
۾ر رهجي ويا. 

محمد علي ننڍو هو تہ گيس ابتدائي تعليرر لاءِ بمبگيءَ جي گوڪلداس تيج 
گجراتي براثمري اسڪول پر پڙهڻ واسطي ويهاريو ويو. پتو نڻو پئجي سگهي 
تم ايڏيءَ ننڍيءَ عمر پر هن کي ماءِ پي؛ کان جدا ڪري. ايترو دور دراز پنڌ 
تي. ابتدائي تعلير لاءِ موڪلڻ جا ڪهڙا ڪارڻ هئا. بهرحال هي گهڻو وقت 
اوڏانهين رهي نہ سگهيو. ۽ کيس موٽائي ڪراچيءَ جي سنڌ مدرسة الاسلام ۾ر 
ويهاريو ويو. اتان کيس ڪجه وقت کان پوءِ ڪڍي, ڪراچيءَ جي مشن 
هاءِ اسڪول پر پڙهڻ ويهاريو ويو. جتان مئٽرڪ پاس ڪياٿين. سندس 
ڪٽنب جو لاڳاپو هڪ انگريز واپاري, سر فريڊ رڪ ڪرانٽ,. سان هو. تنهن 
هن نوجوان جي لياقتن کي مدنظر رکي., سندس مائٽن کي هُن جي تعليم وٺڻ 
لاءِ کيس ولايت موڪلڻ جي صلاح ڏني. جنهن تي هن کي ۱ ۱ ورهين جي 
عمر بر ائنگلنڊ ڏانهن بكريسٽري پڙهڻ لاءِ ۱44٣‏ ع پر موڪليو ويو. اُتي هي 
”لنڪولن ان" پر داخل ٿيو. ڇون ٿا ٿ, انهن ڏينهن پر اُهو امتحان پاس ڪرڻ 
ڏکيو نہ هو ويهارو کن ڊنرون ڏيئي, ڪجه ڪٿاب پڙهي. سند وٺي 
سگهپي هئر؛ 

اُتي لنڊن پر هي ڪانگريس جي مکي قوم پرست ليڊر دادا ڀائي نوروز جيءَ 
(پارسي) جي اثر هيٺ آيو. انهن ڏينهن پر. دادا ڀاڻي برٽش پارليامينٽ جي 
ميمبريءَ لاءِ اميدوار بيٺو هو. جنهن پر هن سندس ورڪر ٿي ڪر ڪيو. 
اتان امتحان پاس ڪري, سند وٺي. ۱451ع پر واپس وطن موٽيو ۾ 
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"۱44ع ڌاري هَن ڪراچيءَ پر وڪالت ڪرڻ شروع ڪئي. سندس ڪٽنپ 
جي مالي حالت ان وقت ڪمزو ٿي ويئي هئي. ڪراچيءَ پر وڪالت ڪرڻ لاءِ 
موقعا ۾ حالتون ٺيڪ ئ, ڏسي. هي ٻئي سان بعبئي وڃي وڪالت ڪرڻ لڳو. 
اُتي ٽڻ سالن تاٿين آزمودو حاصل ڪندو رهيو. پر گھڻي ڪاميابي ڪانہ 
ٿيس. ان عرصي پر مسٽر مگڪفرسن, ائڊووڪيٽ جنرل. بمبگي. جي آفيس هر 
وڃي ڪاغذن پڙهڻ جي اجازت ورتائين. 

.4 ۱ع پر هن کي ڇهن مهينن لاءِ ٽئي نمبر پريزيڊ نسي ماجسٽريٽ جي جاءِ 
تي ڪر ڪرڻ جو موقعو مليو. ان کان پوءِ هن کي بڪي نو ڪري ملڻ جي 
آڇ ٿي. جا هن رد ڪري. وڪالت ڪرڻ شروع ڪئي. جنهن پر جلد ئي هو 
ڪاميابي حاصل ڪري ويو. 

جڏهن چئن سالن جي محنت کان پوءِ هي روزگار جي مسئلي پر بي فڪر ٿيو, 
تہ هن سياست پر حصو وٺڻ شروع ڪيو. هي مسٽر گوڪلي جي اثر هيٺ آيو. 
دادا ڀائي نوروزجيءَ جو تہ اڳ پر ولایيت پر واقف ئي چڪو هو. جڏهن 
۱.۱ ع پر آل انڊيا ڪانگريس جو اجلاس ڪلڪتي پر دادا ڀائي نوروزجيءَ 
جي صدارت هيٺ ڪٺو ٿيو, تہ هي سندس پرائيويٽ سيڪريٽري ۾ ڊيليگيٽ 
تي. ان ھر شريڪ ٿيو. ان اجلاس ۾ر هڪ ٻن ٺهراون کي ٽيڪو بہ ڏنو اٿس۔ 
ان وقت کان پوءِ. ڪانگريس جو رخ تيز ٿيندو ڏسي. انگريزن نواب 
وقاراللڪ, سر سيد اخمد خان جي جاءِ نشين, جي صدارت هيٺ. مسلسر ليگ 
جو ڊاڪا پر بنياد وجڃهارايو. 

ڏسڻ پر اچي ٿو تم جناح صاحب هاڻ سال سال ڪانگريس جي اجلاسن هر 
حصو وٺڻ لڳو. 4 ۱ع پر مدراس اجلاس ۾ر کيس هئدستان جي مستقبل جي 
آئيني سوال تي لارڊ مارلي جي رپورٽ تي پيش ٿيل ٺهرا؛ تي بحث ڪندو 
ڏسون ٿا. 4 ۱ع ۾ر هي بمبئي صوبي جي مسلمانن طرفان سپريمر قانون ساز 
اسيمبليءَ تي ميمبر چونڊ جي ويو. ان پر هن دلچٰسپي وٺي. پاڻ ملهايو۔ 

+۱۱ ع تي الهم آباد ۾ر. سرولير ويڊبرن جيٰ صدات هيٺ. ڪانگريس جو 
ساليائو اجلاس ڪٺو ٿيو. ان پر جدا چونڊن کي لو ڪلبورڊن ۽ ميونسپالٽين ھر 
رائج ڪرڻ جي اصول کي نندڻ جو ٽهراء جناح صاحب پيش ڪيو. جنهن جي 
مسٽر مظهرالحق ۽ سيد عسن امام تائيد ڪئي. 

۱۱۱ ع مولانا محمد عليءَ ۽ سر وزير حسين جي مشوري ۾ صلاح تي هي 
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مسلمرليگ اجلاس ۾ر شريڪ ٿيو, ۽ ان جي دستور العمل ۾ر تہديلي آڻي. 
هندستان لاءِ خود حڪومت حاصل ڪرڻ جي ترميم پاس ڪرايڀائين. انهيءَ 
اجلاس پر. هن ڪي تقريرون بہ ڪيون هيون. 

٣۱4۱ع‏ جي اپريل پر هي گوڪلي سان گڏ يورپ جي سير تي ويو. جتي 
مخديتاني يا گس دغليظن دور يڪ ال لاءِ #؟۔ جون ٣۱4۱ع‏ تي 
ڪاگسٽن هال لنڊن پر تقرير ڪيائين, ۽ هندستاني شاگردن جي جماعت ٺاهڻ 
ھر مد ڪيائٿين. انهيءَ سال مولانا محمد علي جوهر ۽ سر وزير حسين جي 
چوڻ تي. اتي انگلنڊ جي رهائش وقت. باقاعدي مسلمر ليگ جو ميمبر ٿيو. 

٣4 ٣٣ 4‏ ڊسمبر ٣۱4۱ع‏ تي ڪانگريس جو اجلاس 
ڪراچيءَ ۾ ڪٺو ٿيو, جنهن پر ڪانگريسين جو آئين بدلائي, خود حڪومت 
وٺڻ جي ٺهراءُ کي پاس ڪيو ويو. ڪانگريس جي ڪراچيءَ واري اجلاس 
ڪيو. اتان هي آگري پر سڏايل آل انڊيا مساسر ليگ جي اجلاس پر شريڪ 
ٿيڻ لاءِ روانو ٿيو. اهو اجلاس ٣۱ ٣.‏ ڊسمبر ٣۱9۱ع‏ تي سر ابراهيمر 
رحمت الله جي صدارت هيٺ ڪٺوٿيو هو. ان اجلاس پر هن سيڪريٽري آف 
اسٽيٽٿ فار انڊ يا جي ڪائونسل پر تبد يلي آڻڻ لاءِ تجويز پيش ڪٿي هئي. 

٣۱4۱ع‏ رهن کي ڪانگريس ۾ مسلمر ليگ جي وچ پر هندو 
مسلمر مسگلن جي سمجهوتي ۽ ترقي پسند پاليسي اختيار ڪرڻ لاءِ ڪمر 
ڪندو ڏٺو وڃي ٿو. انهيءَ وقت ڌاري هي ٻنهي جماعتن پر آهر پوزيشن تي 
پهچي چڪو هو. ان سال ڪانگريس طرفان وڌيڪ سڌارن ملڻ واسطي. مئي 
٣۱4۱ع‏ پر, انگلنڊ ڏي هڪ وفد موڪليو ويو. جنهن پر هند..تائي مسلمانن 
مان جناح صاحب ۽ سسٽر مظلهراڂق وفد جا ميمبر ڪري ه, ڪليا ويا هئا. 
اُتي لنڊن پر سر وليم ويڊبرن, وفد کي هڪ پبلڪ دع٫ت.‏ ڏني, جنهن پر 
مسٽر جناح کي تقرير ڪرڻ جو موقعو ڏنو ويو هو. ان موقعي تي هن 
هندستان جي آئيني مسگلي تي اهڙو مدلل بحعث ڪبو, جو لنڊن ٽائيمس جي 
نمائندي هن کان انٽرويو وٺي. ان کي اخبار پر ڇپيو. هي جڏهن واپس 
هندستان موٽيا, تم ڪانگريس جي مد راس واري اجلاس سندن خد متن جي 
اعتراف جو ٺهراء پاس ڪيو. 

انهي: سال يورپ پر پهرين مهاڀاري لڙاٿئي لڳي. جنه لاءِ 
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ڪانگريس ۾ مسلر ليگ ٻانهي انگريزن جي مدد جو ٺهراء پاس ڪيو. 
ڊسمبر ۱4۱4ع ,ر آل انڊ يا ڪانگريس ۽ آل انڊيا مسدمر ليگ ٻنهي 
جا اجلاس بمہگي ۾ر ڪٺا ٿيا. اهو موق عو هند ستان جي تاريخ پر :نير معمولي 
هو. ڪيترا ڪانگريس جا ليڊر مساڪحر ليگ جي اجلاس پر شريڪ ٿيا. جن هر 
ڪانگريس جو صدر لارڊ سنها. مسز ايتي بيسنت ۽ مهاتما گانڌ ي مکي, هئا۔ 
انهيءَ ڪانگريس اجلاس جي موقعي تي. مز ايني بيسنت ڪڪ وششس ڪٿي 
تہ سسٽر گوڪلي ۾ لوڪمائي تلڪ جي گرروهن جي وچ پر ٺاھ. ڪرايو وڃي. 
پر ڪاسياب ئي نہ سگهي. انهيءَ اجلاس پر ڪانگريس هڪ د ٺهراءِ پاس 
ڪري. مسدم ليڱگ سان آئيني سڌارن تي ڳالهائي سمجهوتي . ڪَرڻ لاءِ هڪ 
ڪاميٽي مترر ڪئي. ٻتهي جماعتن پر ٺاهم ڪرائڻ لاءِ جناح صصا. هب مکي ٻهرو 
ورتو. 
۱4۱۱ع جي اول ڌاري جناح صاحب کي بمبئيءَ جي مسلمانن وري 
ٻيو دفعو امپيريل ڪائونسل تي ميمبر چونڊي موڪليو. انهيءَ سال جي اپريل 
پر ڪانگريس طرفان مقرر ڪيل ڪاميٽيءَ جي ميٽنگ الهہ آ اد پر ڪٺي ٿي. 
مسلمر ليگ جا عيوضي بس حاشر هئا. آخر پر ٻنهي جماعنت طا رفان مقرر نيل 
ڪاميٽين جي ميٽنگ, ۱ 4۾۱ نومبر ۱ ۱ ۱ع تي, ڪلڪتي | ر. سريندرا ناٿ 
بئدرجيءَ جي صبدارت هيٺ ڪٽي ٿي. جنهن پر ٻِنهي جماعتن . جي عيوضين هڪ 
گڏ يل سمجهوتي جي تجويز منظور ڪئٿي. سال جي آخر ۾ ٻنهي جماعتن جا 
اجلاس لکنو پر ڪٺا ٿيا. ڪانگريس اجلاس جي صدارت : بابو امبيڪاچرن 
مز.در ڪگي ۾ آل انڊيا مسلحر ليک جي صدارت جناح صاحب . ڪٿي. انهن ٻنهي 
احلا.سن ڪلڪتي پر ڪميٽن طرفان پاس ڪيل گڏيل سه جهوڻي جي تجويز 
کي پاس ڪيو. اهو عهد نامو پوءِ لکنئو پئڪٽ جي نالي سان مشهور ٿيو. 
اڳتي هلي. جڏهن جناح صاحب کي ڪانگريسسن ڪارڪتن خلاف 
:بد ت سان مطالفت ڪندي ڏڎسون ٿا تم تاريخ کان غير واقفن کي سندس 
انهيءَ تبديليءَ تي تعجب لڳيو وڃي. پر تاريخي حقيقتن کان واقف ماڻهن کي 
ان تي عجب نم ٿو لڳئي. هنن کي سندس ان رد عمل جي ڪارڻن جو پتو آهي. 
ھن کي پتو آهي تہ مسلرليگ انگريزن جي اشاري تي خاص 
ڪانگريس جي مخالفت ڪرڻ لاءِڪن مٿانهين طبقي جي سرڪار پڀرست 
مسلمائن ٺاهي هئي. ان جي ڪن لبرل پاليسيءَ وارن ڪارڪنن, ان جي آٿين کي 
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بدلارائي. ان کان خود- حڪومت جو ٺهراءُ پاس ڪرائي. ان کي قومر پرست 
۽ ترقي پسند پاليسيءَ تي آندو هو. جن پر گين ڪيترين ئي مشڪلاتن جو 
مقابلو ڪرڻو پيو هو. انهن مان جناح صاحب مُکي هو ۾ ان ڪر پر گهڻو 
پارٽ ورتو هگاٿين. 
هي اول ۾ر شدت سان قوم پرستيءَ جا خيال رکندو هو. +۱5۱ع 
جي ڪانگريس اجلاس پر جدا چونڊن خلاف, نندا جو ٺهراءُهن پيش ڪيو 
هو. ليڪن جڏهن حالتن جي تقاشا اها ڏٺائين تہ مسلم ليگ جماعت کي 
انگريزن جي چنبي مان ڇڏائڻ لاءِ مسلمانن جي تاليف قلوب ۽ مصلحت خاطر 
ساڻن ڪي رعايتون ڪيون وڃن. تہ گهڻيءَ محنت بعمد لكدؤ پئڪٽ 
ڪرايائين, جنهن پر مسلمانن جي جدا چونڊن ۽۾ مخصوص نشستن جو اصول 
قبول ڪيل هو. ان پر مکي سقر اهو هو تہ مسلمر اقليت وارن صوبن کي چند 
وڌيل نشستن ڏيڻ خاطر مسلم اڪثشريت وارن صوبن. پنجاب ۽ بنگال ۾ 
مسلمانن کي گهٽ نشستون ڏيئي اقليت بنايو ويو هو. 
هاڻ جڏهن وڌيڪ اختيار ملڻ جو آسرو ٿيو تت مسلمر اڪثريت وارن 
صوبن تقاضا ڪٿي تہ کين سندن جائز حق ڏنا وڃن. جنهن جي قبولڻ لاءِ 
پنجاب ۾ بنگال جا ڪانگريسي هندو تيار نہ هئا. ٻئي طرف مسلر اقليت 
وارن صوبن جا مسلمان کين آباديءَ کان وڌيڪ مليل نشستتؾ کي گهٽائڻ لاءِ 
تيار نَ هئا.جناح صاحب ڪوشش ڪندو آيو. جيئن مسلمانن کي اڪثريت 
وارن صوبن ۾ر سندن جائز حق ملڻ تي سمجهوتو ٿئي. جڏهن ڪانگكريسي 
هندن ڏٺو تم ان جائز گهر کان انڪار ڪرڻ مشڪل هو. ت هنن لکنو پئڪٽ 
جي خلاف جدا چونڊن جي اصول جي مخالفت ڪرڻ شروع ڪکي. چي. اها 
ڳالهہ جهموريت ۾متحد ۾ قوميت جي اصول خلاف هئي. جناح صاحب کي اُن 
گال جو پتو هو. ليڪن هَن مسلمانن جي وڎي گروهم کي هٿ ڪرڻ جي 
مضلحت خاطر, پنهنجي شخصي اعتقادن خلاف, لکنو پئڪٽ تٻوليو هو. هن 
وقت ڪانگريسين جي لکنو پئڪٽ پر قبول ڪيل بنيادي اصولن کان ڦرڻ جي 
بنيادي ڪارڻ کان هو واقف هو. چي. باوجود ڪانگريس جي مخالفت جي. 
انگريزن مسلمانن لاءِ جدا چونڊن جي اصول اڳيئي قبوليو هو. ۽ جايون مقرر 
ڪون هيون. مسلمر ليگ کي ڪانگريس سان گڏجي آزاديءَ لاءِ جد وجهد 
ڪرڻ واسطي ميدان پر آڻڻ سان. مسلمانن هڪ طرف انگريزن جي همد ردي 
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وڃائي هئي ۽ ٻئي طرف مسلمر اڪثريت وارن صوبن پر اقليت بنجي ٻيا هئا. گين 
ڪو خاص فائدو ڪونہ ٿبو هُو. ڪانگرسين جو وڏو گروهم ڪنهن سهوليت 
ڏيڻ بدران مورڳو انگريزن طرفاڻ مسلمانن کي مليل رعايت ۽ اڳ قبوليل 
عهد نامي تان بہ ڦرڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هو.” ان تي هن کي غصي ٿيڻ 
لاءِ واقعي سبب هئا. ان هوندي بہ. هو گهڻي وقت تاٿين ٻنهي ڌرين کي ڪنهن 
سمجهوتي تي آڻڻ جي ايمانداريءَ سان ڪوشش ڪندو رهيو. ليڪڻ بجاءِ 
ڪنهن سمجهوتي تي اچڻ جي. هن کي فرقيوار ذهنيت جا طعما ملڻ لڳا. ان 
حالت پر هي جوش ۾راچي ڪجه ڪري. تہ ان مان تاريخ جي ڄاڻن کي 
بنيادي ڪارڻن جو پتو پئجي سگهي ٿو. 

لکنو اجلاس نہ صرف هندو مسلر سمجهوتي لاءِ مشهور آهي. پر ان 
موتعي تي ڪانگريس جي ٻن گروهن جي وچ ۾ر صلح ٿيو ۽ لوڪماني تلڪ 
واري ڪانگريس پر شريڪ ٿي, ڪر ڪرڻ لڳو. 

٣۱4۱ع‏ پر پهرين مهاڀاري لڙائي زور تي هئي. انگريز حڪومت 
باوجود ڪانگريس ۽ مسلمر ليگ طرفان حڪومت سان وفاداريءَ وارن ٺهراٿن 
جي. بډ بالسن اتياز ڪزي رهي آهئي. 

جولاءِ ٣۱4۱ع‏ تي. بمبئي ۾ر آل انڊيا ڪانگريس ڪجميٽي ۾ آل 
انڊيا مسلمر ليگ ڪائونسل جا اجلاس ڪٺا ٿيا. ۽ انهن ۾ر متفق فيصلو 
ڪيائون تم هڪ درخواست سيڪريٽري آف اسٽيٽ کي پيش ڪکي وڃي. 
جنهن پر هندستان جي خود حڪومت لاءِ گهر ڪكي وڃي. اهڙي درخواست 
تيار ڪري. ٻنهي جماعتن جو گڏيیل وفد وائسراءِ ۽ سيڪريٽري آف اسٽيٽ 

انهيَ:وقت ڌاري هند ستانين کي گهرو راڄ (هوم رول) ملڻ لاءِ مسز 
ايني بيسنت, ”هوم رول ليگ" نالي سان جماعت قائر ڪري, هلچل هلائڻ 
لڳي. ان تي هندستان سرڪار ناراض ٿي. جون ۱ ۱ ع پر مسز ايني بيسنت 
کي نظر بند ڪيو. هن موقعي تي. جناح صاحب. ڇو اڳي هوم رول ليگ جو 
ميمبر نہ هھو. سو ان جماعت پر شريڪ ٿي ويو. ۽ جولاءِ مهيني پر بمبئي جي 
هڪ پبلڪ ميٽنگ پر تقرير ڪندي, سرڪار جي انهيءَ قد مم تي سخت نڪتم 
چيني ڪياٿين. حالتون سرڻ بدران بگڙڻ لڳيون. سرڪار درست ٿيڻ عيوض 
پاڻ زياده سختيءَ طرف مائل ٿي. ان تي وري بمبگي ھر ٣.‏ جولاءِ ۱5۱۱ع ت 
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بمبگي پريزيڊ نسي ائگسوسيگيشمن جي سه آري هي ٺ. هڪ ميٽدگ سددہ 
صدارت هيٺ ڪئٺي ٿي. جنهن پر سندس ڪيل تقرير پڻ مشهور آهي. 

- آڪٽوبر 4۱ ۱ع تي الهم آباد پر آل انڊ .يا ڪانگريس ڪميٽي ۽ 
آل انڊيا مسلمر ليگ ڪائونسل جي گڏيل ميند ٺل ڪي ئي. جنهن پر گرمر ڌر 
۾ عمر رسيده سياستدائن جي وچ ۾ر برنش حڪ نومت .سان عد مر تعاون ڪرڻ 
جي سوال تي بحت ٿيو. جناڂ صاحب ۾ مسز پ يستت ۾ ڪيترن ٻين پراڻن 
تجربيڪار سياستدانن ان جي مخالفت ڪئي. ان اجلاس پر ٻنهي جماعتن جو 
گڏيل وفد وائسراءِ هند ۽ سيڪريٽري آف اسٽيز ‏ فار انڊيا ڏي موڪلڻ جي 
تجويز بحال ٿي۔ جنهن هڪ عرضداشت ٻنهي عم لدارن ڏانهن موڪلي ڏني. 
ساڳئي سال جي آخر پر. ڊسمبر 4۱٣‏ ۱ع, ڪلڪتي پر ڪانگريس ۽ مسلمر 
ليگ جا تالڻا اجلاس ڪٺا ٿيا. پهرئين جي صدارت: مسز |يني بيسنت ڪٿي 
۾ ٻکي جي صدارت مولانا محمد عليءَ کي ڪرڻي هئي. پر هن جي نظربند هكڻ 
ڪري راجا صاحب محمود آباد وقتي صدارت جا فرائض بجا آتدا. ان اجلاس 

پر وڌيڪ آئيني سڌارن لاءِ گهر ڪکي ويکي. يي 
پهريون دفعو هو تم عوامر پر بيداري ۽ جوش پيدا تيڻ ڪرشني؛ عامر *ه 
هئن جماعتن پر ڪثرت سان شرڪت ڪئي. 

۱ ۱4 ع پر هندستاني سياست تي مهاتما گانڌي پنهنجي نئين عد ۾ 
تشد د, عد مر تعاون ۾ ستياگره جي سياسي هٿيارن سان مسلط ٿي ويو. ان 
جي مقابلي ۾ هو رول ليگ وارا نرمر ڏسڻ ۾ر آيا. هومر رول وارن هندستان جي 
سوال پيش ڪرڻ لاءِ هڪ وفد انگلنڊ موڪلڻ گهريو. هند سرڪار ان جي 
اجازت نہ ڏني. ان تي جناح صاحبِ. مسز ايني بيسنت ۽ لوڪماني تلڪ 
سرڪار جي انهيءَ روش کي هڪ گڏيل بياڻ رستي نند يو۔ 

سگهوئي وائسراءِ دهليءَ پر ”وار ڪانفرنس” جي ميٽنگ گهرائي. اُن 
پر جناح صاحب هندستان کي آئيني سڌارن ڏيڻ لاءِ هڪ تجويز پيش ڪئي, 
.جا چيگرمين (وانڦسراءِ) اچڻ نہ ڏني. ان وقت ڌاري بمبكي جي. گورنر لارڊ 
ولنگڊن. جي صدارت هيٺ هڪ ”وار ڪائونسل” جي ميٽنگ ٿي. ان پر جناح 
صاحب ۽ هوم رول ليگ۽ گورفِ جیى وچ پر اختلاف راءِ ٿيو. جنهن پ ‏ 
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سڌارن جي ڳالهہ وچ پر آڻڻ جي اجازت نہ ڏني. اُن تي بصبکي جي عواھر ۾ 

ناراضگي پيدا تي پيئي. جن مهات تما گانڌيءَ جي صدارت هيٺ پبلڪ ميٽنگ 
سڏائي. جنهن پر جنا= صاحب لارڊ ولنگڊن جي پاليسيءخلاف نندا جو ٺهراءُ 
پيش ڪري. سخت تنقرير ڪکي. ان تي سرڪار پرستن طرفان نائون هال 
بمبگيءَ پر لارڊ ولنگڊن جي فائدي ہرٺهراءُ پاس ڪرڻ لاءِ جلسو سڏايو ويو. 
يتابڄ اخ نا مسٽر هارتيمڻ ار ماڻهتن کن اِڻ لي ۽رآڀځ لاءَ وٹ 
ڏني. ان حالت کي ڏسي. سرڪاري ڇاڙتن. پوليس ۽ غونڊن جي مدد سان, 
عام ماڻهن کي اندر اچڻ کان روڪي. چند گڏ ٿيل ماڻهڻ کان لارڊ ول 
جي تعمريف پر ٺهراء پاس ڪرايو. اڻ تي هال کان ٻاهر روڪيل هزارن جي 
تعداد پر گڏ ٿيل ماڻهن گورنر جي خلاف نندا جو ٺهراءُ مسٽر جناح ۾ مسٽر 
هارنيمن جي اڳوافيءَهيٺ پاس ڪيو. اهؤ پهريون ئي دفعو هو, جو حڪومت 
جي برخلافيءَ هوندي. عوام پنهنجي راءِ جو کليل اظهار ڪيو. ان واقعي کان 
متاثر ٿي. بمبئي شهر جي عام ماڻهن انهيءَ عوامي تحريڪ جي اآڳڱواڻ. مسسٽر 
جناح, جي يادگار قائمر ڪرڻ لاءِ چندو گڏ ڪري, هڪ هال ٺهرايو. جو اڄ 
تائيڻ محمد علي جتاح هال جي نالي سان سڏجي ٿو. 

4۱# ۱ع پر ہ مك رپورٽون سرڪار طرفان ٻڌريون ڪيون ويئٿون, 
جن مان هڪ رپورٽ رولٽ ڪاميٽيءَ جي هئي. جنهن جي مخالفت پر امٻيريل 
ڪائونسل اندر جتاح صاحب سخت تقرير ڪئي. ٻي مائٽيڱو چيلمسفورڊ 
آئيني سڌارن جي اسڪيمر جي رپورٽ هئي, جا 4 جولاءِ ۱4۱4ع تي سرڪار 
پڌري ڪئي. 
ان تي سياسي ڪارڪنڻ ٽڻ راين پر ورهائجي ويا 

نرمر ڌر جي ڪارڪتن ان کي ؛ ٿورين درستين بمد قبول ڪرڻ چاهيو 
ٿي. ٻيا ڪارڪن ان پر مکي ترميمن بعد ئي قبولڻ لاءِ تيار هكا. ٽياڻ ڪارڪن 
اهڙا ٻ هئا. جي سموريءَ اسڪير کي رد ڪرڻ جا حامي هئا. 

جاح صاحب وڇڃين گروه سان شامل ٿي. اهڙي سر جو بيان ڏنو, 
جنهن پر هن ڄاڻايو ت, اها رپورٽ مسلر ليگ ۾ ڪانگريس جي لکتو ۾ر ٿيل 
عهد نامي جي بنياد تي تيار ڪيل هکي. ان ۾ر مك سڌارن جون تجويزون پيشس 
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ٿي سگهيوڻ ٿي. ليڪن ان کي رد ڪرڻ عهد نامي جي ورڌ هو 

۱ ۱- نومبر ۱4۱4ع تي يورپ جي پهرين لڙائي پوري ٿي. جنهن هر 
اتحادين جي فتح ٿي. ان کاڻ پوءِ, دهليءَ پر, ڊسمبر ۱4۱4ع پر ڪانگريس 
۾ مسلعر ليگ جا اجلاس, هرهڪ پنڊت مدن موهن مالوي ۽ مولوي فضل اڂحق 
جي صصدارت هيٺ. ڪٺا ٿيا. ان وقت ڌاري ڪانگريس تي انتها پسندن جو 
قبضو ٿي چڪو هو. جن رپورٽ پر ڏيکاريل سڌارن جي اسڪيمر کي رد 
ڪيو. مسلر ليڱ بہ قريبا اهڙو رويو اختيار ڪيو. جناح صاحب ان وقت 
ڪهڙو رخ اختيار ڪيو., ان جو پوريءَ طرح پتو نٿو پوي. ليڪن کيس 
مرڪزي اسيمبليءَ پر رولٽ بل خلاف ويٺل ڀائي پٽيل جي پيش ڪيل ترميمر 
جي تائيد ڪندي ڏسون ٿا. 

مهاتعما گانڌيءَ ان بل خلاف هڙتال لاءِ ۱ - اپريل *۱4۱ع جو 
ڏينهن يه ڪيو. جنهن تي وڏن شهرن بمبگي. دهلي. لاهور, امرتسر وغيره 
پر جلوس نڪتا. پوليس رڪاوٽ وجهڻ چاهي. فساد ٿيا. امرتسر پر ڊاڪٽر 
سيف الدين ڪچلو ۽ مسٽر ستياپال قومي ڪارڪنن کي سرڪارگرفتار 
ڪري. ڪنهن نامعلومہ جڳهہ ڏانهن وٺي ويئي. ماڻهن احتجاج طور جلوس 
ڪڍيا. سرڪار بندش وڌي. ان تي احتجاج ڪرڻ لاءِ هڪ عام ماڻهن جو 
ميڙ جليانوالا با غ پر ڪٺو ٿيو. جنهن پر هڪ انگريز, جنرل ڊائر, عامر ماڻهن 
تي گوليون هلائي., قتل عامر ڪرايو. 

ملڪ جون حالتون ناڙڪ ڏسي. جتاح ضاحب ۾ رڱيسن غلام محمد 
خان ڀرگڙي. جي ٻيئي دوست هئا. برطانوي پارليامينٽ جي اجلاس کلڻ وقت 
انگلنڊ ويا. 
ٍ انهيءَ وقت ڌاري عوامر ۾ر هڪ طرف رولٽ ائڪٽ جي پاس ٿيڻ, 
جليانوالا جي قتل عامر ٿيغ ۾ سڌارن جي اڻ پوري اسڪير تي ناراضيو پيد 
ٿيو. ٻئي طرف اتحادين. انگريزن جي ڏنل واعدن خلاف, ترڪيءَ جي 
حڪومت کي ٽڪرا ڪري پاڻ ۾ر ورهائي كٹڻ جي سٽ سٽي. ان تي هندستان 
جي مسلمانن پر ان سوال تان ناراضبو پيدا ٿي پيو. اهڙين حالتن هيٺ آمرتسر 
پر ڊسمپر ۱4۱4 ع جي آخفر پر چئن جماعتن جا اجلاس ڪٺا ٿيا. آل انڊيا 
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ڪانگريس جو اجلاس پنډت موتي لعل نهروءَ جي صمدارت هيٺ ڪٺو ٿيو. آل 
انڊيا مسلمر ليگ جو اجلاس حڪيرر اجمل خان جي صدارت هيٺ گڏ ٿيو. 
خلافٿ ڪانفرنس ڇي صدارت سولانا شوڪت علي خان ڪکي ۽ جصيمٿ 
العلما + جي صدارت مولانا عبدالياريءَ ڪکي. انهن جلسن پر ڪيترائي ٺهراءَ 
پاس ٿيا. جناح صاحب جي انهن اجلاسن پر شرڪت جو ثبوت ڪون ٿو ملي. 
ليڪن اڃا تائين انهن تحريڪن کان بيزاري ڪان ڏيکاري هئي. ڪانگريس 
جا نرم ڌر اڳڱواڻ ان اجلاس پر شريڪ ڪون ٿيا هئا. جو ڪائگريس گرمر 
ڌر جي قبضي هيٽ اچي چڪي هئي. 

ٻئي سال شروعات ۾ر آل انڊيا خلافت ڪانفرنس جو اجلاس ٻعبگي 
پر +؟۔ فيبروري ۱4٣.‏ ع تي رئيس غلاير محمد خان ڀرگڙيءَ جي مسدارت 
هيٺ ڪٺو ٿيو. انهيءَ اجلاس پر جناح صاحب کي شرڪت ڪندو ڏسوڻ ٿا. 
ساڳڱئي سال جي سيپٽمير مهيني پر ڪلڪتي جي آل انڊيا مساسر ليگ جي 
اجلاس جي کس صدارت ڪندي ڏسون ٿا. جنهن پر جثاح صاحب گي رولٽ 
ائڪٽ, پنجاب جي قتل عامر ۽ خلافت جي سوال تي انگريزن جي سخت نڪتم 
چيني ڪندي ڏسون ٿا. جنهن تقرير پر سندس هڀٽين چيل لفظن کي تاريخي 
شهرت حاصل آهي: 

”برٽش سرڪار اسان تي هڪ بي عزتيءَ مٿاڻ ٻي بي عزتي,. هڪ 
تااميديءَ پٺيان ٻي ناميدي. هڪ زخم مٿان ٻيو زخير ڪٽندي رهي ٿي. انهن 
ڳالهين روس پر بولشوزم آندو. آئرلگنڊ ۾ر سڻ فيزير آندو. اهي هندستان ۾ر 
آزاهي آڻيند يون.” 

ليڪن ان وقٿ ملڪ جي مي سوال. يعني سرڪار سان عد بر تعاون 
تي. هَن پنهنجي راءِ جو اظهار ن ڪيو. ڪاتگريس بہ ٻن راين پر ورهائجي 
ويئي. تلڪ مهاراج مانٽيگو چيمسفورڊ سڌارن جي فاندي پر هو. گانڌيجي 
سرڪار سان عددام تماون ڪرڻ ڇي قائدي ۾ هو. ڪلڪلتي پر آل انڊيا 
ڪانگريس جو خاص اجلاس لالا لچٰپت را جي صدارت هيٺ ڪٺو ٿيو. ان ۾ 
ٻين ٺهرائن سان گڏ مهاتما گانڌيءَ جو سرڪار سان عدہ تعاوڻ وارو ٺهراءُ 
پاس ٿي ويو. 
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آڪٽوبر 4٣.‏ ۱ع پر مسز ايني بيسنت هوم رول ليڱگ تان استعيفا 
ڏني ۽ گانڌ يجيءَ کي ان جو صدر چونڊ يو ويو. ان جو اجلاس بمبئي ۾ ڪٺو 
ٿيو. جنهن پر هندستان کي مڪمل سوراج ملڻ جو ٺهراءُ پيش ٿيو. جناح 
صاحب ان پر ٻہ ترميمون پيشس ڪيون, جن پر هڪ اها هئي تہ سوراج هومر 
رول ليگ جي آئين مطابق هت ڪجي. ٻي اها هي تم سوراج جي معنيٰ جوابدار 
حڪومت سمجهي وڃي. سندس ٻيئي پيس ڪيل تجويزون ڪري پيئون. ان 
تي جناح صاحب اعتراض اثاريو تہ هومر رول ليگ جي ڪائونسل جي اجلاس 
کان سواڪان جو آئين بدلي نٿو سگهجي. ليڪن صدر صاحب رولنگ ڏيئي. ان 
اعتراض کي رد ڪري ڇڏيو. ملڪ پر چؤطرف جوش ڦهليل هو ان پر قانوني 
طريقن ۽ حجتن جي ڪنهن ٿي پرواه ڪئي! جناح صاحب ۽ ساڻس گڏ ٻيا 
*۱ قومي ڪارڪن, سياست جي واڳ گرمر ڌر وارن جي هٿ پر ايندي ڏسي, 
هوم رول ليڱ تان استعيفا ڏيئي. ويا مهاتما گانڌيءَ هُن کي خط لکي اپيل 
ڪئي ت هو جماعت پر واپس مو ٽي. پر هن سندس نون طريقن, عد مر تعاوڻ 
۾ ستياگره. سان اختلاف ظاهر ي ڪندي. جدا رهڻ پستد ڪيو۔ 

ڊسمبر .؟*۱ع تي ڌ نا ڪانگريس ۽ آل انڊيا مسلم 
ليگ جا اجلاس, هرهڪ وجيا را گهو آچاري ۽ ڊاڪٽر مختيار احمد انصاريءَ 
جي صدارت هيٺ ڪٺا ٿيا. ٫تي,‏ سرڪار سان عدم تماون ڪرڻ جولهراءِ, 
ڪانگريس پر مهاتما گا ذيءَ پيش ڪيو. ان جي مخالفت جناح صاحب 
ڪکي. ليڪن باوجود ان جي اهو پاس ٿي ويو. ان موقعي تي هن چيو تہ: 
”سياست کي مذهجي رنگ ڏيڻ ڇجو عمل آخر ۾ر فائدي بدران 
نقصان ڪندو.” ليڪڻ سالتون اهڙيون هيون, جو هن جو آواز ڪنهن بہ نن 
ٻڌو. ان ڪري ان کائڻ پوءِ هو عملي طرح وقت سياست کان ٻاهر نڪري 
ويو۔ 

ناتھ ڪ عجيب عمل ۽ رد عمل جي ڇچڪرن مان ڪيترن 
ڪارڪين کي لنگ ائي ٿي. اهو ساڳيو جناح صاحب جنهن گانڌيجيءَ جي 
سياست کي مذهب = رنگ ڏيڻ جي مخالفت ڪٿي ٿي ۽ چيو ٿي تہ ان مان آخر 
نقصان ٿيندو. سو ڳتي هلي پاڻ ساڳئي ڏوه جو جوابدار ٿي پوي ٿو! 
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ان کان پوءِ ملڪي سياست جي اڳواڻي مهاتما گانڌي. علي برادران. 
جميعت العلما ۽ قومر پرست انتها پسندن جي هٿ پر رهي. هزارها ماڻهو جيلن 
پر ويا. ان وقت مرڪزي سرڪار نرم خيال جي ڪارڪنتن کي پنهنجي طرف 
ڪرڻ لاءِ عهدن وسيلي خريد ڪرڻ شروع ڪيو. ليڪڻ جناح صاحب انهيءَ 
جڪو پر اڃغ کاڻ صاف انڪار ڪيو. 

جڏهن هند ساڪار قومي ڪارڪتن تي حد کان وڌيڪ سختي ڪرڻ 
شروع ڪئکي, .اس اٻ يڻ نر ڌر قومي ڪارڪنن جنوري ٣٣۱4ع‏ 
تي بمبي پر سر ويسويسرايا جي چيرمنيءَ هيٺ هڪ آل پارنيز ميٽنگ سڏائي. 
جنهن پر سرڪار جي انهن دٻاءِ وارن قدمن کي نند يو ويو ۽ ڪانگريس کي 
مْورو ڏنو ويو تم بردوليءَ پر سول نافرماني ڪرڻ جي تجويز کي بند ڪن. 
ان پر هند سرڪار کي وڌيڪ مشورو ڏنو هو تم گول ميز ڪانفرنس سڏائي. 
خلافت ته هت مه 
آمر ڏنو. يٽ ٽافرماني 
تحريڪ .9 پ 9 چوري نالي ڱوٺ ۾ر ڪي 
تشد د حا واقعا رونما ٿيا مهاتما گانڌيءَ ان تي يڪد م تحريڪ کي مهمل 
جه يڪ 
ڏيئي ڇڏي. 

آهستي آهستي حالتون بدڃڂڻ لڳيون. هندو مسلمراتحاد ڪمزور ٿي 

پيو. ۽ فرقيواران فساد ٿيڻ لڳا۔ 

ڻه ضال 6 وهر 1911ع باج اجب وري مرڪزي 
اسيمبليءَ تن 

هاڻ ڪانگريس ۾ مسلر ليگ جا اجلاس. جدا جاين تي گڏ ٿيا 
شروع ٿيا. هن وقت تاٿين آهي اڪشري ساڳئي شهر ۾. ڪم وبيش ساڱڻي 
وقت. سڏبا ايندا هئا. هن ڀيري آل انڊيا ڪانگريس جو ساليانو اجلاس 
ڊسمپر٣؟۱4ع‏ پر ڪوڪتاپا پر مولانا محمد علي جوهر جي صدارت هي 
ڪٺو ٿيو., جو ان وقت قومر پرست مسلمانن پر برک هو. ٻئي طر ۽ آل انڊيا 
مسلمر ليگ جو اجلاس ٻئي سال ٣0‏ مئي ٣٣۱4ع‏ تي لاهور رج ح صاحب 
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جي صدارت هيٺ ڪٺو ٿيو, جنهن ۾ هن سوراج حاصل ڪرڻ لاءِ هندو 
مسلر سمجهوتي تي زور ڏنو. مولانا محمد عليءَ پنهنجيءَ تقرير ۾ مسلمر 
ليگ جماعت جي عوام جي نمايند گيءَ واري دعويٰ ۾رشڪ آندو. ان تان ٻنهي 
مسلمان ليڊرن پر اختلاف راءِ پيدا ٿي پيو. گانڌيجيءَ هندو مسلم مسئلي ۽ 
ٻين ملڪي سوالن تي غور ڪرڻ لاءِ آل پارٽيز ميٽنگون سڏايون, پر ڪوب 
خاطر خواھ نتيجو ڪون نڪتو. ھ 
ان وقت لالا پت راءِ ظاهر ڪيو تم ”مسلمان ليڊرن جي اڪشريت 
مذهب کي سياست کان جدا ڪرڻ لاءِ تيار نہ هئي. مسلمان جيٽوڻيڪ 
هندستان ۾ر گهٽ هئا. پر ڀر وارن مسلمان حڪومتن جي مدد حاصل ڪرڻ 
جي اميد نہ لاٿي هئائون. ان ڪري ضرورت ان ڳالهہ جي هكي تہ هندو ۾ 
مسلمان پاڻ کي علحده منظمر ڪن. جي نہ ٺهي سگهن تہ جدا حڪومتون 
جن صاعب ڻو تر خلافت تعريڪ تڪ بٿان غلاگ جي گر 
ٿيڻ سيب پنهنجو اثر وڃائي ويٺي هئي. جميعت العلما: جو زياده توجهہ 
مذهبي ڳالهين طرف هو. تنهن ڪري مسلمانن جي پڙهيل ۽ مٿانهين طبقي جي 
رهنمائي صرف مسلمر ليگ ذريعي ٿي سگهي ٿي. ان ڪري ان کي منظمر ڪرڻ 
طرف توجه ڏناٿين. پر ان جو ب ڪو ترت ۾ مفيد نتيجو ڪون نڪتو. 
نومبر ۱٣۱4ع‏ پر وري کيس بمبئي جي مسلمانن مرڪزي اسيمبليءَ 
تي بنا مخالفت جي چونڊي ڇڏيو. اسيصبليءَ پر وڃڻ بعد هن ”آزاد پارٽي” 
تار ڪٿي. پنڊت موتيلعل نهرو ”سوراجسٽ پارٽيءَ” جو اڳواڻ هو. ٻيئي 
مخالفت ۾ر ويٺا. 
ٻئي سال, ؟ مارچ ؟۱ع تي. مسلمان سياستدانن جي جناح 
صاحب جي صدارت پر ميٽنگ گڏ ٿي, جنهن ۾ جناح صاحب هندو مسلمر 
سمجهوتي لاءِ هيٺين تجويز بحال ڪرائي: ==. 
.نڌ کي جدا صوبو ٺاهيو وڃي. 
-[؟) فرنٽيئر ۾ بلوچستان جي صوبن کي َسڌارا ڏنا وڃن. 
ِٿ ) پنجاب پ بنگال پر آدمشماريءَ مطابق مسلمانن' کي نمائند گي ڏني 
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وڃي: 

(4) مرڪزي اسيمبليءَ بر مسلمانن کي ٽيون حصو نمائند گي ڏني وڃي. 

(5) مسلمان هندن کي مٿي ذڪر ڪيل صوبن پر آهي رعايتون ڏيڻ 
لاءِ تپار ٿين, جي هندو مسلمانن کي هن واڪشريت وارن صوبن ۾ر ڏيڻ لاءِ 
تيار هوندا. انهن شرطن تي مسلمان گيل چونڊون قبول ڪرڻ لاءِ تيار ٿيندا. 

انهيءَ تجويز هندو مسلم سمجهوني لاءِ دروازو کولي ڇڏيو, 
ڪانگريس ؤرڪنگ ڪاميٽيءَ بہ. ان تجويز کي قبول ڪيو. هاڻ صرف آل 
انڊيا ڪانگريس ۽ آل انڊيا مسلمر ليگ جي اجلاسن کي ان ٿي منظوري ڏيٰي 
7 

ان سوال تي ”هندستان ٽائيمس". جا ان وقت لالا پت راءِ ۾ پنات 
مدن موهن مالوي جي اثر هيٺ هئي. برخلافيءَ ۾ ليک لکيا. 

مکي 1927 ع تي آل انڊيا ڪانگريس ڪميٽيءَ پنهنجي بمبئي جي 
اجلاس پر اها تجويز متفق راءِ سان منظور ڪئي. ان تي ساري هندستان, خاص 
ڪري سنڌ, پنجاب ۽ بنگال جي هندن ان جي خلاف هاءِ گهوڙا مچائي ڏني. 

نومبر 1927ع تي. برٽش سرڪار هندستان کي ڏنل سڌارن جي 
ڪارگذاريءَ جي جانچ ڪرڻ بعد, مستقبل جي سڌارن لاءِ تجويز ڏيڻ واسطي 
هڪ آئيني ڪميشن مقرر ڪئي. جنهن جو چيئرمين سر جان سائيمن هئڻ 
ڪري اها ”سائيمن ڪميشن ” سڏجڻ لڳي. جيئن تم ان ڪميشن تي جملي 
گورا ميمبر هئا, هندستان پر ان جي خلاف سخت هلچل پيدا ٿي. ڪانگريس 
ان جي مخالفت ڪئي. جناح صاحب بہ ان تي ناراضپي جو اظهار ڪيو. 
ڪانگريس جي اجلاس., منعقده مدراس. زير صدارت ڊاڪٽر مختار احمد 
انصاري. ان جي بائيڪاٽ جو فيصلو ڪيو. جمعيت العلماءِ پنهنجي پشاور جي 
اجلاس ران جي بائيڪاٽ جو ٺهراءُ پاس ڪيو. خلافت ڪانفرنس, 
ڪلڪت, ب بائيڪاٽ جو ٺهراءِ پاس ڪيو. مسلر ليگ پنهنجي ڪلڪتي جي 
اجلاس پر. مولوي محمد يعتوب جي صدارت هيٺ. بہ ان جي بائيڪاٽ جو 
ٺهرا؛ پاس ڪيو. سائيمن ڪميشن 3 فيبروري 1928ع تي بمبئي پهٽي. 
جنهن جو جملي مکي پارٽين طرفان بائيڪاٽ ڪيو ويو. 
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جناح صاحب هندستان جي سياسث ھر ڪو روشنيءَ جو ترورو نہ 
ڏسي. اپريل پر انگلينڊ لاءِ روائو ئي ويو۔ 9999 
کائڻ لڳيون. لارڊ برڪن هيڊ, سيڪريٽري آف اسٽيٽْ هو. ان هندستانين کي 
90-0 
آئيني مسودو پيش ڪن. ان تي بمبئي هر هڪ آل پارٽيز ڪانفرنس گڏ ٿي. 
يه پنڊ ت موتي لعل نهروَ جي 
چيئرمنيءَ هيٺ مقرر ڪکي. اع يا 
ٿي. ظاهر ٿي. جناح صاحب ان وقت پئرس پر هو. اها رپورٽ ”يونٽي (اتحاد) 
ڪانفرنس“ اڳيان لکنؤ پر پيس ٿي. ان کاڻ پوءِ 28 ڊسمبو 1928ع تي 
ڪلڪتي پر آل پارٽيز ڪانفرنس گڏ ث ٿي. جناح صاحب ان پر ڪي ترميمون 
پيض ڪيون, جن پر مکي ترميمون سرڪز پر ٽيون حصو نيمبرن جو 
مسلمائن کي ملڻ ۽ ريزيڊ يوئري (بچتو) اختيارات صوبن کي ڏيڻ جون هيون, 
پر انهن کي قبول نم ڪيو ويو. جنهن تي جناح صاحب افسوس جو اظهار 
ڪيو ۾ ٻئي ڏينهن ڪلڪتو ڇڏي. بمٻئي سموٽيو. انهن ڏينهن ۾ مسز جناح 
بيمار هئي. جا ٻن مهينن بعد وفات ڪري ويئي. ِ‫ 
9ع جي مارج ۾ دهليءَ ۾ جناح صاحب جي صدارت 
هيٺ مسلمر ليگ جو خاص اجلاس ڪٺو ٿيو. هاڻ مسلمر ليگ ٻن گروهن ۾ 
ورهائجي ويئي هئي. هڪ ترقي پسند ۽ آزاد خيال ڪارڪتن جي ليگ مسٽر 
جناح جي اڳواڻيءَ واري هئي. ٻي سرڪار پرست ۽ فرقيوار 1 
ت-ج 2 جي اڳواڻيءَ پر ٺهي. پهرينءَ جو جنرل سيڪريٽري ڊاڪٽ 
سيف الد ين ڪچلو ٿيو ۽ ٻيءَ جو جنرزل سيڪريٽري علامہ بي متحمد "٣‏ 
ٿبو. پهريون گروه سائيمن ڪميشن جي بائيڪاٽ جي فائدي پر هو ٻيو ان 
سان تعاون جي فائدي پر ٿيو. ٽيون گروه مسلمانن جو سر آغا خان جي 
صدارت هيٺ علحد ٺهيو, جو ”مسلم ڪانفرنس" جي نالي سان سڏڄڻ 
لڳو. چوٿون گروهم مولانا ابوالڪلامر آزاد جي اڳواڻيءَ پر نهرو رپورٽ جي 
فائدي پر ٺهيو. جناح صاحب اجلاس غير محينم عرصي تائين مل]توي ڪري 
ڇڏيو. 
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هاڻ سڀني مسلمان ڌرين جي راءِ کي خيال پر رکندي, هن 14 
پوائنٽن جو مسودو مسلمانن طرفان پيش ڪيو. جنهن تي سواءِ قومر پرست 
مسلمانن جي جن نهرو رپورٽ کي قبول ڪيو ٿي. باقي سڀ شامل راءِ هئا. 

0ع پر سرڪار طرفان لنڊن پر گول ميز ڪانفرنس سڏاٿي ويئي. 
ان پر مسلمر گروه جو ليڊر جيتوڻيڪ سر آغا خان هو, پر مك پارٽ جتاح 
صاحب ادا ڪيو. ڪانگريس ان هر حصو نہ ورتو. 

فيبروري 1930ع پر آل انڊيا مسلمرليگ جو اجلاس اله آباد پر 
ڊاڪٽر شيخ محمد اقبال جي صدارت هيٺ ڪٺو ٿيو. ان ۾ر هن هندو ۾ 
مسلمانن کي جدا قومون قرار ڏيندي. جدا اڀراضين جي حڪومتن جو خيال 
پيش ڪيو. 

جناح صاحب ان کان پوءِ گهڻو وقت انگلينڊ پر رهيو ۾ پنهنجي 
وڪالت جي ڪمر ۾ر رڌل رهيو. 

ٻي گول ميز ڪانفرنس سيپٽمبر 1931ع پر ڪٺي ٿي, جنهن پر 
مهاتما گانڌي ڪانگريس طرفان عيوضي ٿي ويو., پر هندو مسلمر سمجهوتو 
ٿي نہ سگهيو. جنهن ڪري مسٽر مئڪڊونالڊ وزيراعظر انگلينڊ کي فرقيوار 

ان کان پوءِ ڪجه عرصي لاءِ جتاح صاحب نااميد ٿي, گهر وٺي. 
انگلينڊ رهي پيو. اپريل 1934ع پر بمبئي جي مسلمانن هن کي پرپٺ 
مرڪزي اسيمبليءَ تي ميمبر چونڊي ڇڏيو. ان تي هي جنوري 1935ع تي 
موٽي هندستان آيو ۾ نگين اسيمبليءَ جي اجلاس پر شرڪت ڪرڻ بعد موٽي 
انگلينڊ ويو ۽ آڪٽوبر تاٿين اتي رهيو. 

5ع ۾ نون سڌارن جي اڪٽ پاس ٿيڻ بعد, ان جي شاهي 
منظوري ملي. 1937 ع جي اول پر نون سڌارن موجب سصوبن پر اسيمبليءَ جون 
چونڊون ٿيڻ واريون هيون. ڪانگكريس اڳ پر تياري ڪري ڇڏي هئي. 
6 ع جي شروعات پر هُن بمبكي پر. سر وزير حسين جي صدارت هيٺ, 
مسلم ليڱ جو اجلاس سڏايو, جنهن ۾ر سندس چيگرمنيءَ هيٺ مسرڪزي 
اليڪشن بورڊ ٺهڻ جي رٿ بحال ٿي. جنهن تي ميمبرن جي نامزدگي ڪرڻ 
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جو کيس اختيار ڏنو ويو. چونڊن ۾ مسلمر اقليت وارن صوبن پر مسلمر ليگ 
جا ميمبر چڱي تعداد پر چونڊ جي آيا. ليڪن مسلم اڪثريت وارن صوبن ۾ 
ليگ ڪامياب نہ ٿي. ڪانگريس کي چونڊن پر چكي ڪاميابي حاصل ٿي. 
يو. ٻيءَ ۾ ٻين صوبن پر مسلمر ليگ طرفان ڪانگريس سان ڪوئليشن وزارتن 
پر شامل يڻ جي آڇ کي. ڪانگريس, جمهوريت جي نالي پر رد ڪري 
ڇڏيو. ان ڪري آتي جي پڙهيل طبتي کي پهريون دفعو معلوم ٿيو تم 
ڪانگريسي هندو, مسلررائليت جي اڪشريت وارن نمائندن سان ڪوبہ 
سمجهوتو ڪرڻ لاءِ تيار نہ هئا. ان ڪري هنن طرفان ڪانگريس جي اهڙي 
رويي جي خلاف پرچار شروع ٿيو. انگريزي حڪام ان جي اڻ سڌيءَ طرح 
مدد ڪٿي ان وقت اوائلي مکي سياسي ڪارڪن گذر ڪري ويا هئا. مولانا 
ابوالڪلام آزاد ڪانگريس جو ڪارڪن ٿي ويو هو. سرڪار پرست 
مسلمان اڳواڻ پنهنجي وقمت وڃائي چڪا هئا. ان ڪري. هندن جي اهڙيءَ 
روش کان تنگ ٿي. مسلمانن جي مٿئين طبقي جي ڪارڪنن پنهنجي طبقاتي 
مفاد جي بچاءِ لاءِ جناح صاحب کي موزون ليڊر سمجهي. سندس اڳواڻيءَ 
هيٺ مسلمر ليگ کي منظمر ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. جناح صاحب ان موقعي 
کي غنيمت ڄاڻي. اهو ڪر هٿ پر کنيو. 

ڪائگريس صوبن ۾ر. سوشل سڌارن ۽ تعليمر جي نالي ۾ر. وزارتن 
ڪي اهڙا ڪر ڪيا. جهڙو گئوڪوس تي بندش. وديا مندر تعليمي اسڪير, 
بندي ماترمر راڳ وغيره. تن انهن صوبن جي مسلم ليگي فرقہ پرست 
ڪارڪنن کي موقعو ميسر ڪري ڏنو تہ مذهب اسلام ۽ مسلمانن جي بچاءَ 
جي نالي پر هندن ۽ ڪانگريس خلاف نفرت پيدا ڪري, مسلر ليگ جي 
جهنڊي هيٺ مسلمر عوامر کي ڪٺو ڪن. جناح صاحب جي نالي. سندس بي 
لوث خدمات, تد بر ۽ سياسي دانشمنديءَ ان تي سهاڱي جو ڪر ڏنو. 

ٻي مهاڀاري لڙائي 1939ع ۾ر شروع ٿي. انگريزن هند ستانين جي 
مشوري کان سواءِ هندستان کي لڙائيءَ پر شامل ڪري ڇڏيو. 

ڪانگريس گهشن صوبن پر وزارتون قائر ڪري چڪي هئي. 
مرڪزي اسيمبليءَ پر بہ چڱي تمداد ۾ ان جا ميمبر هئا. هن وقت تاڻين 
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تنظي, پيسي. قربانيءَ وغيره ڪري ملڪ جي عام راءِ تي ڪافي اٿر قائم 
ڪري ويئي هئي. انگريزي حڪومت جڏهن ڪاتگريس جي همد ردي حاصل 
ڪرڻ گهري. ت اُن انگريڙي حڪومت جي گذشت روايات کي مدنظر رکي تت 
مشڪل وقت ۾ر وڏا وعدا ڏيندا هئا. ليڪن ڪر لٿي کان پوءِ هو ڦري ويندا 
هئا. صاف سوديبازيءَ جي بنياد تي پهرين کانئن خود حڪومت جي گهر 
ڪٿي انگريز اُن لاءِ تيار ڪون هئا. جيئن آهستي آهسثتي ڪري جنگ نازڪ 
صورت اختيار ڪندي ويکي ۽ انگريزن جي حالٽ کي نظر پر رکندي 
ڪانگريس سخت رويو اختيار ڪيو ۽ قانوني انحرافيءَ جي ڌ۔ڪي ڏني ۾ پوءِ 
انحرافي ڪئي. تيئن جناح صاحب ب انهن حالتن مان پورو فائدو وٺڻ گهريو. 
انگريزن پنهنجن مفاد خاطر مسلمر ليگ جي همت افزائي ڪئي. 

ڪانگريسين آهسٽي آهستي ڪري مسلر ليڱ سان هندو - مسلمر 
سمجهوتي لاءِ هٿ وڌايو. پر حقيقت شناسيءَ ۾ هميش پوئتي وهجي ٿي ويا ِ 
مسلمر ليگ طرفان ڪاله جي ڪيل گهرن کي ان وقت ٿي مڇيائون, جڏهن 
آهي پنهنجي اهميت وڃائي چڪيون ني ۽ هيڏانهن جيئن جنگ جي نازڪ 
صورت کي ڏسي ڪانگريس طرفان گهرون وڌنديون ويون, تين مسلم ليگ 
طرفان بہ گهرن پر واڌارو ٿيندو ويو. هاڻ مسلمر ليگ جا آخري شرط وڌي. ٻن 
قومن جي نظريي تي ملڪ جي ورهاڱي تي وڃي بيٺا. پهرين ڪانگريس هر 
ڳاله پر مخالفت ڪئي. ليڪن جڏهن انگريزن طرفان مسدم ليگ جا شرط 
آهستي آهستي ٿي قبول ٿيڻ لڳا تم هي ب ڍرا ٿيندا ويا. نتيجو اهو نڪتو تہ 
جنگ پوري ٿيڻ بعد مجبوراً ڪانگريس» مسلمر ليگ کي ملڪ جي ورهاڱي 
کي قبول ڪرڻو پيو. 

ملڪ ٻن ڀاڱن پر ورهايو ويو. هڪ حصو پاڪستان جي نالي ساڻ 
مسلسر ليگ جي حوالي ڪيو ويو, جنهن جو گورنر جنرل جناج صاحب ٿيو. 
ٻيو حصو ڀارت جي نالي سان ڪانگكريس جي حوالي ڪيو ويو, جنهن جو 
پهريون گورنر جنرل لارڊ مائونٽ بيئن ٿيو. ان کان پوءِ سري راجا گوپالا 
آچاريہ ان جو گورنر جنرل ٿيو. 

پاڪستان 14 آگسٽ 47ع تي وجود ۾ آيو. ان کان پوءِ جناح 





صاحب هڪ .. 29 ڏينهڻ حيات هو. 

با 11 سيپتمبر 1948ع تي وفات ڪياٿين, سندان پوين ذهن 
سالن جو احوال تفصيل سان نن ڏنو اٿمر. ڇاڪاڻ ت ان جو ڪجھ احوال هيٺ 
جناح صاحب جي سياسي افڪار جي ضمن پر اچي ويندو. ازانسواءِ اُهو دور 
موجود: نسل کي پوريءَ طرح ياد آهي. ان جي اضافي سان احوال ذرا طويل 
تٿي پوي ها. 
سند س اسياسي تقسيد! ۽ قعد پر : 

جناح صاحب سياسي زند گي لبرل خيال جي سياسي عقيدن سان 
شروع ڪکي. جنهن جا مکي عقيدا شخصي آزادي. انسان جي بنيادي حقن جي 
حفاظت ۽ قومن جي آزاديءَ جو حق هئا. سندس طريقگ ڪار آخر تاٿين مڻي 
ذڪر ڪيل متصدن جي حصول لاءِ آئيني طريقن سان جدوجهد ڪرڻ هئا. 

هو سياست عمل (پريڪٽيڪل پاليٽڪس) ۾ر ويساهم رنندڙ هو. 
سراسر عقل جو ڀوئلڳ هئڻ ڪري. جذ بات پر آٿڊ يلزہ جي احساس جي لهر 
«. لڙهي وڃڻ کان آزاد هو. هن سياسي شطرنج پر مهرا نهايت هوشياري. ‏ گڻ 
ڳگوت ۾ تدبير سان کنيا ٿي. لائق ۽ قابل وڪيل وانگر, هر مواد کي سياسي 
بازي کٽڻ لاءِ ڪتب آٹڻ پر هن اعتراض نٿي ورتو, ڪنهن بہ ڪمر جي 
سرانجاميءَ جو ٻار كيائين ٿي ہ. نهايت ايمانداريءَ. محنت ۽ دانشمنديءَ 
سان ان جي پوري ڪرڻ ۾ر ڪوشش ٿي ورتائين ۽ ان ۾ر ڪوتاهي ڪانہ ٿي 
ڪيائين. شخصي ۾ غارضي نفعي تي قومي (مسلماني) ۽ ديرپا نفعي کي ترجيح 
ٿي ڏنائين. 

هو بنيادي طرح قوم پرست خيالن جو هو. هند ستانين جي متحد ه 
قومر ۽ ملڪ پر ايمان رکندڙ هو., ليڪڻ ملڪ جي حالن ۽ هندن جي طبقاتي 
مفاد جي حامي گروه, جي روش هن کي مجبور ڪري مسلمانن جي طبقاتي 
مفاد جي حفاظت لاءِ نئين روبي وٺڻ لاءِ آماده ڪيو. 

هو مذهب کي سياست کان علحدء رکڻ جو حامي هو. مذهب کي 
ماڻهوَ جي شخصي عقيدي سان ملحق ٿي ڄاتاٿين. پڇاڙيءَ جو جڏهن 
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مسلمانن جي جداگانہ قومي نظربي جي حمايت ڪري. ملڪ جي ورهاڱيءَ 
جي گهر ڪرڻ لڳو تہ ب هُن جو. بنيادي طرح. ان نظربي جي دائمي ۾ مستقل 
افاديت پر يقبن ڪون هو. ملڪ پر هندو مسلمر اختلافن جي مرض کي لاعلاج 
سمجهي. ورهاست جي جراحيءَ سان. وڌيڪ نقصان ئان بڃڻخ مصلحت وقت 

انهيءَ راءِ جو ثبوت پاڪستان قائم ٿيڻ بعد ان جي آئين ساز 
اسيمبليءَ پر سندس پهرينءَ ڪيل تقرير مان ملي سگهي ٿو. ان جا مکيہ 
ٽڪرا هيٺ ڏجن ٿا: 

”آءِ سمجهان ٿو تم هينٹر گذشت کي درگذر ڪري. اوهان کي هر 
هڪ ملڪي باشندي کي. پوءِ اهو ڪهڙي بہ فرقي جو هجي يا اڳي اوهان سان 
ڪهڙا بہ اختلاف هجنس يا ڪهڙي ب رنگ. جاتيءَ ۽ متن جو هجي. ساڳگي 
ملڪ جو شهري. هڪ جهڙن حقن ۽ جوايدارين ساڻ. شمار ڪرڻ گهرجي. 
آٌ هن ڳالهہ کي وڌيڪ دهرائڻ مناسب نٿو سمجهان تم اسان کي اهڙي جذبي 
سان ڪمر ڪرڻ گهرجي. جو هي سڀ تفاوت, اقليت واري فرقي ۽ اڪثريت 
واري فرقي. هندو فرقي ۽ مسلمان فرقي جا. ڇاڪاڻ ت خود مسلمانن ۾ر پٺاڻ,. 
بنجابي. شيعا. سني. کوجا, ميمڻ وغيره آهن. ۽ اهڙيءَ طرح سان هندن هر 
برهمڻ. وٿئش. کتري. بنگالي ۽ مدراسي وغيره آهن. سي سڀ گمر ٿي وڃن. 
مون کان جيڪڏهن پڇو تم سچ ٻج ت اها ڳاله هنددستان جي آزاديءَ جي راه 
۾ وڏي رڪاوٽ هئي. هيءَ نہ هجي ها تم اسان هن کان گهڻو وقت اڳ آزاد 
هجون ها. ڪوب چاليه ڪروڙ ماڻهن جي قوم کي غلا رکي نٿو سگهي ۾ 
ٺڪو اؤهان کي فتخ ڪري سنجهي ها پر جي ٿي فتع ڪري ها گهخي دين 
تائين قبضي ۾ر رکي نہ سگهي ها. تنهن ڪري هن مان اسان کي سبق وٺڻ 
گيارض. 

”اوهان هن پاڪستان جي حڪومت پر آزاد آهيو تہ پنهنجن مندرن ۽ 
مسجدن پر وڃو. اوهان جي مذهب يا فرقي يا متن کي ملڪ جي ڪاروبار سان 
ڪوب واسطو نہ آهي. 

”تاريخ ڏيکاري ٿي ت ڪجه وقت اڳ انگلنڊ جون حالتون هندستان 
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جي هن وقت جي حالتن کان گهڻو خراب هيون, جيڪڏهن اوهان تاريخ پڙهي 
آهي تہ اوهان کي معلوم ٿيندو ت اُتي رومن ڪئٿلڪ ۾ پرانسٽنٽ هڪ ٻين 
کي تڪليف پهچائيندا هئا. خود هينئر بہ ڪي حڪومتون آهن. جتي ڪڻ 
طبقن تي بندش وڌي وڃي ٿي يا منجهن تفاوت رکيا وڃن ٿا. خدا جو شڪر 
آهي تت اسان ان وقت شروعات ڪئي آهي. جڏهن هڪ فرقي ۽ ٻئي فرقي يا 
هڪ جاتيءَ ۾ ستي جي ماڻهن ۽ ٻٺي جي ماڻهن جي وچ پر ڪوبہ تفاوت نہ 
آهي. اسان اُنهيءَ بنيادي اصول سان شروعات ڪريون ٿا تم اسان هن ملڪ جا 
هڪجهڙا شهري آهيون. 

”انگلنڊ جي ماڻهن, جيئن وقت گذرندو ويو. وقت جي حقيقتؾ کي 
مدنظر رکي پنهنجي ملڪ جي حڪومتي فرائض کي سرانجا ٿي ڏنو. اڄ هي 
رومن ڪئثلڪ ۽ پرانسٽنٽ رهيا ئي نہ آهن. اهي سڀ گريٽ برٽين جا 
هڪجهڙا شهري. هڪ ئي قوم جا فرد آهن. هاڻ اسان کي اهو مثال سامهون 
رک گهرجي ت هتي پڻ ٿوري وقت اندر ن, هندو رهندو, ن مسلمان, مسلمان 
رهندا. مذهبي نقط نگاه کان نہ., ڇاڪاڻ تہ اهو سندن شخصي عقيدو آهي,. 
پر سياسي نقط نگاھ کان سڀ ماڻهو هڪ قوم جا فره ٿي ويندا. " 

جيڪڏهن ڪو سطحي نظر وارو يا مخالف فهغيت وارو ماڻهو انهن 
تقرير جي ٽڪرن کي سندس 22 مارچ 1940ع تي لاهور آل انڊيا مسلمر 
ليگ اڳيان ڪيل تقرير جي هيٺين لفظن سان ڀيٽ ڪري پڙهندو تہ تہ 
منجهي ٻوي. 
جناح صاحب لاهور پر پنهنجي صدارتي خطبي ۾ر چيو تم؛ 

”آئين سازاسيمبليءَ پر مسلمانن کي جدا چونڊن جي بنياد تي 
نماٿئندا ملڻا هئا. اها ڳاله, ٺيڪ هئي. پر وري بہ فيصلو اڪثريت کي ڪرڻو 
هو. جي ان پر اقليت ۽ اڪشريت پر اختلاف ٿين. تہ ان جو نبيرو ڪير ڪرڻ 
وارو هو؟ ڇاڪاڻ تم ڪانگريسي انگريزن کي اڳ ھر نڪري وڃڻ لاءِ چئي 
رهيا هئا. 

”.....مسلمانن کي هن وقت تاٿين اقليت شمار ڪري گفتگو ڪئي 
وڃي ٿي. اسان ب اأُن تي اهڙو هري ويا آهيون. جو ٻيء طرح سوچي نہ سگهيا 
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آهيون. ان ڪري هيءَ حقيقت وساري ويٺا هئاسون تہ مسلمان اقليت نہ آهن, 
بلڪ سڀ ڪنهن نقطي نگاه کاڻ جد'گائ قومر آهڻ. 

”...... هندستاني آئين جو مسللو جاتيوار قسمر جو نہ آهي. پر بين 
الاقوامي نموني جو آهي...جيستائين ُ ۽ بنيادي ۽ مک حقيقت تسليمر نم ڪئي 
وٺي آهي. ڪوبہ آئين ٺهندو سو تباهيءَ جو ڪارڻ بنبو. اهو نہ رڱو مسلمانن 
لاءِ پر هندن ۾ انگريزن سڀ لاءِ نقصان ڪار ٿيندو. 
*..... اهڙو ڪو سبب ئي ڏسڻ پر نٿو اچي تہ ورهاست بعد آهي 
رياستون هڪ ٻين جي خلاف ٿين. مون کي ت اميد آهي تہ ان ڪري هن وقت 
سماجي ۽ سياسي اقٿدار لاءِ هلندڙ چٽاڀيٽي غاثب ٿي ويندي. ان مان باهمي مفاد 
جي بنياد تي ٿيل عهد نامن ڪري ٻئي ملڪ هڪ ٻين جا دوست ٿي رهندا. 

”انهيءَ ڪري هندو انڊيا ۽ مسلر انڊيا جي وچ پر. ڏي وٺ جي 
بنياد تي. اقليتن جو سوال هميش. لاءِ فيصل ٿي ويند و. 

ٌ٬‏ هه هيءَ ڳالهہ غور جي لاٿق آهي تم موجودهہ صورت ۾ هند و۾ 
مسلمان مذهب جدا سوسائٽيون ۽ سوشل نظام هگا. جيست ان آهي نظامر قائمر 
آهن, هندن ۾ مسلمائن جو هڪ قوم بڻجڻ ناممڪنڻ پيو نظر اچي. 

”.... ڪانگريس ڪارڪتن جو هي خيال تم هندستان جا رهاڪو 
هڪ قومر ٿي ويا هگا. ملڪ جي گُهٹين ثڪليفن جو باعث بنيو آهي. وقت آيو 
آهي تہ ان خيال کي درست ڪجي. نہ تہ اهو ڂيا هندستان جي تباهيءَ جي 
ڪارڻ بنبو. 

”..... سنداڻ موجوده صورت پر هندن ۽ مسلمانن جا مذهب ٻن 
جداگڱان فلسفن,. سمابن ۽ ادب جا حامل آهن. ان جا پوئلڳ نہ پاڻ ھر 
شاديون ڪري سگهن ٿا, نم کاڌو کائين ٿا, بلڪ جدا تهذيبن جا حامل آهن. 
جي تضاد جي خيالن ۽ نظرين سي تعصيل ٿيل آهن. انهن جي زند نيءَ جا طور 
طريقا ئي علحد ه آهن. هندو ۽ مسلمانن جون جدا تاريخي روايتون آهن. انهن 
جا تاريئي قصا, قومي سورما ۽ واقعا عالحده آهن. اڪثر حالتن ۾ هڪڙن جو 
سورمو ٻئي جو دشمن هو ۽ اهڙيءَ طرح انهن جي تاريخي فيحن ۾ شڪستن 
جو حال آهي. 
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”انهن ٻنهي قومن کي هڪ اهڙيءَ حڪومت ۾ر ڳنڍڻ, جنهن پر 
هڪ اڪثريت پر هجي ۽ ٻي اقليت پر. ملڪي مضبوطيءَ ۽ امن جي عيوض 
انتشار ۽ تباهيءَ جو ڪارڻ ٿيندو.” 
انهن ٻنهي تقريرن جي اختلاف کي پوريءَ طرح سمجهڻ 
لاءِ سندس 28 سيپٽمبر 1939ع تي عثماني يونيورسٽيءَ جي اولڊ بواگز 
ائسوسيگيشن جي ساليان, دعوت تي ڪيل تقرير جا ڪي ٽڪرا هيٺ ڏجن 
”آ بنيادي طور دنياوي ڪاروبار ۾ر حقيقتن ۽ حالتن کي نظر ۾ رکي. 
سياست عمل جو پيرو رهيو آهيان. بدليل حالتن هيٺ قوميت ۽ قومر پرست 
لفظن جي معنيٰ جدا جدا مطلبن سان پئي ڪتب آندي ويئي آهي. هرڪو ماڻهو 
ان مان پنهنجي معنيٰ ڪڍي ٿو. صحيح معنيٰ جي نقط نگاهم کان آ اڃا تائين 
دومر پرست آهيان. مون هندو - مسلمر سمجهوٽي پر اعتماد پئي رکيو آهي. پر 
اهو سمجهوتو عزت وارو هئڻ گهرجي. ن آهه جنهن مان هڪ ڌر ختمر ٿئي ۾ 
ب لاف ۽ چو 
َ‫ ڪان اها ڪُمانڊ بد قسمتيءَ سان دوستيءَ جو هٿ 
وٺڻ لاءِ تيار نہ آهي. ان ڪري حال سمجهوتي لاءِ ڪو حل ڏسڻ پر ڪوٽم 
ٿو اچي. پر ممڪن آهي تہ ڪنهن بہ وقت ٻئي جماعتون سمجهوتو ڪري 
انهن ٽنهي تقريرن پڙهڻ بعد جيڪڏ هن غور سان نظر ڪٻي تَہ بتو 
پوندو تہ (1) بنيادي طرح جناح صاحب سفربي نقط. نگاھ موجب قومر 
پرست هو ۽ مذهٻ جي بنياد تي مسلمانن جي جداڱگانہ قوميت جو قائل 
ڪون هو. (2) سياست عم کي نظر پر رکندي, ڪانگريس جي مسلمانن 
سان عزت ڀرٿي ٺاهہ جي اميد ٽہ ڏسي. هن وقتي حل واسطي ڪي اهڙا دليل 
پسٹن ڪيا ٿي .اخ سندس ال خيالن جي لاف هئا: (3) شِن چين لاهور 
واريءَ تقرير جي هيٺين جملن ؛ 
”اهڙو ڪو سبب ذسڻ پر ڪونہ ٿو اچي تہ ورهاست بعد آهي 
رباستون هڪ ٻين جي خلاف تين...مون کي اميد آهي تہ ان ڪري هنوقت 
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سماجي ۽ سياسي اققدار لاءُ هلندڙ چنا ڀيتي غاب تي ويندي... ان مان پاهمي 
رهندأً. 

۾ ڪراچيءَ پر پاڪستان قائمر ٿيڻ بعد ڪيل تقرير جي هيٺين جملن 
کي ملائي پڙهبو. تم سندس صحيح خيالن جو پتو پئجي ويندو: 

”هينئر گذشت کي درگذر ڪري 9 ساڳئي ملڪ جو شهري..شمار 
ڪرڻ گهرجي. اسان کي اهڙي جذ بي سان ڪمر ڪرڻ گهرجي جو سڀ تفاوت 
گمر ٿي وڃن. اها ڳالهہ هندستان جي غلاسيءَ جو ڪارڻ هئي. اوهان جي 
مذهب. فرقي..... کي ملڪ جي ڪاروبار سان ڪوب واسطو نہ آهي. اسان کي 
انگلدہ جو مثال سامهون رکي. (اهڙي طرح هلڻ گهرجي).....جو سڀ هڪ 
قو. جا فرد تي وڃون.” 

ان مان صاف بتو يوي ٿو تم جاح صاحب اول کان آخر تائين قومر 
پبرست هو 

هاڻ سوال انندو تہ آهزي ماڻهوِ وقتي مصلحتن خاطر ڇو 

مسلمانن جي جداآكانہ قوم جو آواز ڪڍيو. ان جو جواب ڏکيو نن آهي هو 
سياست عمل جو ماڻهو هو, سياست عمل جا ماتهو وقتي مصلحتن خاطر اصولن 
سان ڪمپرومائيز ڪن ٿا ۽ خيال پر رکيل مقصد حي حصول لاء هروڀرو طريغ 
ڪار جي صحيح هج جو حيان نٿا رکن. 

اٿيڊ بنسٽ. مستقبل خاطر حال کي نظرانداز ڪري ءِ. جنه ڪوي 
'ڪتري نا ڪامياب ٽٿي ٿو. 

دنيا ھر نهي ڳالهين جي ضرورت آهي. حي آٿيڊ بمست بہ هجن ام 
ازاديَ جا خواب. اقتصادي انقلاب. قومن حى روشن مستقيل ۽ 'اخلاتي ابيازن 
حا خياز ئي بيد؛ نن ٽين برئڪتيڪل پالينيٽن کان سواءِ ملڪ: جا روزمرھم 
جا سياسي صسستالا. حڪوسي انتظام. ماڪي نممير جا منصوبا. آئيني اختلافن 
حا حل اڌورا رهحي وڃن. 

انهيءَ نقياہ نگاءِ کان انظ ڪبو ات ڀڻو پوئدو تا خٿاج صاحت 


در دنو آلہ هند و۽ ملعا عوامر بيدار ڪون هئکا. سياسسي سور ينهي 
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گروهن جي مٿئين طبقي ۽ پزهيل ماڻهن پر هو. جن جي مثاد ۾ر تصادم هو ۽ 
جڏهن هن 6ع کان وٺي 7 ع تائين هند و مسلمر سمجهوتي لاءِ حتي 
الامڪان ڪوشش ڪئي. ليڪن اهي وقتي حالتن ۽ مختلف مفاد جي تتاضائن 
ڪري حل ٿي نہ سگهيا ۽ حالتون روز بروز خراب ٿينديون ٿي ويون. تڏهن 
انهن جو حل ملڪ جي ورهاست پر ڏسي. ان لاءِ ڪوشش ڪيائين ۾ ان ھر هو 
ڪامياب ٿيو. ان لاءِ هي نہ جيل پر ويو ۽ نہ بنهنجن پوئلڳن کان ڪا قرباني 
ڪرايائين, صرف دائشمنديءَ ۾ تدبر سان ڪانگريس جهڙيءَ طاقتور ۽ 
منظم جماعت ۽ انگريزن جهڙي بين الاقوامي سياسي تد بير رکندڙ طاقت کان 
پاڪستان قائمر ڪرائڻ, هن جو ايڏو ڪارنامو آهي. جنهن کي تاريخ جو 
مکي واقعو شمار ڪري سگهبو. 
هالات جي ساز ار ى ۽ بت جس اور ي: 

ڪن عالن, شخصن کي سڀ ڪجه تي قادر ڄاڻي. پنهنجي ملڪن 
۾ قومن جي قسمتن جي بدلائڻ لاءِ ذميوار ٺهرايو آهي. ليڪن هن ڳالهہ کان 
بہ انڪار تي نٿو سگهي تم ڪافي حالتؾ پر, شيخصي زند گيءَ تاريخي حوادت, 
ماحول ۽ عنصري قوتن جي بحر بي ڪران پر ننڍي ٻيڙيءَ وانگر لذي لي. 
لهرن جون تڦڙون پئي کاڌيون آهن. ساحل تاٿين رسڻ پر واءِ سڻاٿي » قسمت 
جي باوريءَ کي وڏي دسترسي رهي آهي. ان سناڻي سفر بر ماڻهوءَ ”ئي اڪتري 
ڪر سبحان جي حوالي ڪرڻ کان سواءِ ٻي ڪا واه ن, بئي رهي آهي. 

ڪي ماڻهو ابندا کان وٺي مسڪين. محتاج. لنگڙا. لولا ِ انڌا ڄچمر 
۽ آخر تائين انهيءَ حالت ر رهن ڪي باوجود جڱن ڪمن. محدت #َ 
جفا ڪشيءَ جي. تڪليفن ۾ مصييتن مر رهن: ڪي وري ڄمندي ڄامر ٿئي٫‏ مهد 
کان لحد تاٿين بخت کي لتو. هٿي.  ٫‏ دنيا حڏين. انهيءَ عجيب ڪارروائيءَ 
جي سببن جو ڪوب صحيح اندازو ڪري . سگهبو آهي. ڪن ان کي اگئين 
جتم جي ڪرمن جو ڦل ڪري تما ڪيو آهي تن ڪن قدر جي فياضيءَ 
کي ان حو ڪارڻ ٺهرايو آهي. سبب ڪهڙا بہ هجن, نر ان حقيقت کان انڪار 


ني ٿٽو سگهي 
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جناح صاحب انهن خوش نصيب ساڻهن مان هڪ آهي. جنهن تي 
قدرت پينگهي کان وفاتيءَ تائين راضي هلي. ان کيس سکكي گهر پر پيدا 
ڪري. ولايت ۾ر تعليمر ڏياري. هن جي وڪالت پر داخل ٿيڻ بعد. ان. تنوري 
وقت اندر. سندس حالتون سازگار بنائي, گيس آسردہ حال ڪري, ملڪ جي 
خدمت لاءِ موقعا ميسر ڪري ڏڻا, سياسث ۾ر اول پر دادا ڀاٿڻي ٿوروز جهڙي 
قومر پرست مخلص قومي ڪارڪن جي تربيٿ نصيب ٿيس. پوءِ گوڪلي جي 
صحبت پر اعتدال ۽ سياسي تدبر جي تعليمر حاصل ٿييس. 

6ع ۾ ڪانگريس پر داخل ٿي. نوري وقت اندراها شهرت 
حاصل ڪيائين, جو سولانا محمد علي جوهر ۽ سر وزير حبب هڻ کي منٿ 
ڪري سسلمر ليگ پر وٺي ويا. چند سالٺن اندر. هن جي ڪوننش ساڻ, مسلمر 
ليگ ۾ ڪانگريس جو سمجهوتو ٿيو, جو لكنؤ بئڪٽ جي نالي سان مشهور 
ٿيو. جنهن سياست جي دنيا ۾ هن جو رتبو وڌيڪ بلئد ڪيو. 

خلافت ۽ ڪانگريس جي عد ‏ تعاون ۽ سول نافرمانيءَ جي وقت هن 
کي ماٺ بر دُسون ٿا. جن ليڊرن انهن تحر ڪن پر حصو ن, ور و٫‏ تن جا نالا 
ليڊرن حي لسٽ تان لهي ويا. مسز ايني بيسنت. فيروز شاه ميهتا, ڊاڪتر 
سيرو جا منال آکين اڱيان آهن۔ انهن مان هيءُ ئي هڪ هو, جو وري بخت جي 
باوريءَ ڪري مي ايري آيو. 

پهرينءَ گول ميز ڪانفرنسر جي موقعي تي جيتوڻيڪ نالي خاطر 
مسلمانن جو ليڊر سر آغا ان هو. ليڪن مسلمانن طرفان چوڏهن نقاطي 
پروگرامر جي پيش ڪرڻ جو شرف هن کي مليو. 

ان دور پر, مسلمانن بان مولانا محمد علي. حڪيم اجمل خان, 
ڊاڪٽر انصاريءَ جهڙا اڳواڻ گدر ڪري وجن ٿا. سرڪار پرست ليڊر بدنام 
ٿي وڃن ٿا. مولانا ابوالڪلام ۽ خان عبدالغفار جهڙا ليڊر ڪانگريس سان 
سَسموليت . ڪري, باوجود قربانين ۾ اخلاص جي. مسلمانن جي نظرن مان لهي 
وڃن نا » اڳواڻيءَ جو ڇٺ جهولي هن جي سو تي اڃي ٿو ۽ هي؛ هڪ ڏينهڻ 
ب جيل مر نم وڃڻ. مذهبي زند گيءَ اختيار نہ ڪرڻ جي باوجود, مسلمانن جو 
قاتداعظر ٿي وڃي ٿو. لها ماتهو سندس جلوسن پر شرڪت ڪن نا. 
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ڪانكريس جهڙي منظو جماعت کاڻ, جنهن پر هزارها قومي ڪارڪھن 
قربانيءَ جا پتال شريڪ هجن. ند ڻ بثہادي اصولن خلاف ٻن قومن جي 
نظريي جي قبوليت ڪراني. هيءَ ملڪ جي ورهاؿئغ ۾ ڪامياب ٿکي نو 
انگريزن جهڙيءَ طاٽور سامراعي حڪوسٽ, جهن تان سج نٿي لئو,. جن جي 
سياسٽھ تذبر پر ڪوب برابري ڪري نتي سگهيو. تن کاڻ ملڪ جو ورها ڱو 
سئدن اصل ٻيان ڪيل اصولڻ جي خلاف, عمل پر اُڻائي ٿو. 

هڻ سڄي ڪرشمسي بر سندس لياقٽ ۽ عقل کي بہ ڪافي دخل هو, 
ليڪڻ کانكس وڌيڪ ذانشمند ههدن ۽ انگريزڻ ۾ پيا هگا؛ انهن سڀفي کان 
گوءِ گڻي وڇڻ پر سندس سڪندزي بت جو وڏو هك هو. 

سوڍي جي سهاڳ, ڍٽ مڙيوٿي ڍڪيو.” 

سيد س ز نيڊ سء نَم سمڪير ۾: 

مٿي آِ جاح صاحب جي سياسي ځوبين جو ذڪر ڪري آيو آهان 
هاڻ اڇو ت نظر ڪريون تہ سندس زندگيءَ ۾ ڪهڙيون ڪوتاهيور: سرزة 
ٿيون. هڻ کاڻ اڳ مهاثما گائڌيءَ. پيد ات نهرو نل سييد اجهد ڪان غالاهھ 
اقبال وغي ره جي اڪوالن ۾ر سندن خوبين سان گن امين جو بہ ذڪر ڪيل 
آهي. هي مہرف خوبيڻ جو ذڪر ڪر تارڀيخ جي اهر واقعڻ کي نڪالڻ جي 
برابر ٿيندو. سندس سيامبي ‏ ڪردار ڃو ار ٻکي پهلوءَ ۾رھينيون ڳالههوڻ مار 
ڪري سگهجن آٿيوز 

(1)جساأخ صاڪسڀ, قوم سرت حمالن هه جي باوجود. وقتسي 
تقاضاڻن ۽ ملڪي حقيقتر جي اڌار تي ملڪ جي سياسيي, ص.لشن حل ڪ 2 
لاءِِ جو طريتہ ڪار يا باليسي اختي , ڪکي. اها ملڪ پر مڏھهي انف - ۽ 
سياسي “فاق پيدا ڪررغ جو باعت پَني. جن ڪي بيد؟ ڪل مس ڪلانو, ۾ 
مصبباتن ٿان اڃا ٻيگي ملڪ آزاد نم ني سگهيا آهن. 

[2) باڪستان قائير ٿيڻ بعد. هن جن عمدان خيالن ۽ صلہج ڇو آواز 
ڪريو. انهيءَ تي پنهنجن ٻوئلچن کان عمل ڪرائي ٽہ سگهيو. جاڪا“ نت 
وقعي مصلحؾ خاطر پيدا ڪيل سياسي نقاق » نفرت جي هاڻ باڙ بختي سي 
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ڇڪي هئي. پاڪستان جي تعمير جن ڳالهين تي کي ويکي هئي. ٿن جي قاشمر 
رڱڻ هر ٿي. ان جي سلاستي ۽ مضيوطي سمجهي ٿي ويکي. 

(4-) هي ساري عمر جمهوريت ڇو علمبردار رهيو., ملڪ جدا ڪرڻ 
بعمد. هن مصطفيٰ ڪمال جي سياسي پاليسيءَ کي پسند ڪري. اهڙا طريقہ 
ڪار اختيار ڪيا. جن اڳتي ني جسمهوري قدرن کي ڪمزور ڪري ڇڏ يو. هن 
وقت جا سياسي نظريا ۽ رجحان سہ يس ايجاد ڪيل طلريق ڪارِ ڇا شاخسر 
۽ لازمي نتيجا آهن. 

(4) مسلمر ليڱ پر طالتور ٿيڻ ۾ ملڪ ##محقویت سندس شٿ پر 
اڇڻ بعد. هن جي آسپاس خوشامداڙين ۽ جي حضورين جو .+ شفير گڏ تي 
ويو. جنهن ڪري نواب اسماغيل خان. ان عبدالعغفار ان ِ صولوي فضل الحق, 
حسين شهيد سهروردي. شي عبداجيد سنڌي ۾ ميان افتخارالدین جهڙا 
مخلص ۽ لائق قومي ڪارڪن هن جي ويجهو اڄي نہ سگهيا ۽ سارو ماحول 
خوشامدڙين سان ڀرجي ويو. جنهن مان 200 سالن گذرڻ جي ياوجود بہ ملڪ 
آزاھ ٿي نہ سگهيو آهي. 

(5“ مارضي ۽ هنڱامي مشڪلاتن کي دور ڪرڻ لاءِ. جي علاج 
ڪتب آندا ويا هٿا, تن کي داٿمي ۽ ديربا مسئلن جي حل ڪرڻ لاءِ ڪتپ 
آندو پيو وڃي. جن سان انهڻ مسئلن جي حل ٿي سگهڻ جو امڪاڻ ئي ڪوت, 
آهي. # 
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ضصميمو تاابم ڊِ اڪٽر ضيڂ انبال 
هي سوااسم يا بات 


مسٽر خان اي۔ احمد هڪ ڪتابجو ”فائونڊر آف پاڪستان” جي 
نالي سان ميسرس ليوزڪ ۾ ڪمپني. لنڊن مان, 5 سيٽمبر 1942ع تي 
ڇپايو آهي. اُن پر هن مختلڱ تابتين ڏيڻ بعد ظاهر ڪيو آهي ت علامہ محمد 
اقبال جو مسلمانن جي جدا حڪومت بسنبت تتغيل صرف مفغربي پاڪستان 
جي مسلمر اڪثريت وارن صوبن کي گڏي هندستان جي يونين بر شامل ڪرڻ 
جو هو. هن پاڪستان جي صور... پر هندستان کان جدا حڪومت بنائڻ جو 
خيال ڪن هن بہ ظاهر نم ڪيو هو, بلڪ هو ان جي خلاف هو. ان لاءِ ثابتيءَ 
مر هو علامہ يي 3 .رمس کي لکيل خط جو 


حوالو ڏئي ٿو, جا ڳالهہ مس تر ٿثامسس سندس ڪتاب "”آنلست انڊيا فار 
فريڊ مر " , مطبوع لنڊن. 1940ع جي صفحي 8“ تي هيٺينءَ طرح ڄاڻائي 
آهي؛ 


”اقبال منهنجو دوست آهي. سندس پاڪستان بدسبت تجويز بابت 
منهنجي غلط فهميءَ کي هن دور ڪندي, ظاهر ڪيو آهي تہ هندستان جهڙي 
وسيع ملڪ جي غير منتظمِ مسڪين ماڻهن لاءِ هن جي خيال موجب 
پا ڪستان جي تجويز برٽش سرڪار, هندن ۽ مسلمائن لاءِ هاڃيڪار ٿيندي, 
پر مسلمر ليگ جي صدر جي حالت پر هن کي ان سان همدري رکڻي هٿي 

وڌيڪ سسٽر اي. خان لکي ٿو ت, ”علامہ اقبال 0 
جنهن طرح پاڪستان تحريڪ جو باني سڏي. سچ کي مروڙين ٿا. ان مان 
تاريخ جي متابلي ۾ر سندن گمراهي ۽ بي علمي ٻڌري ٿيو پوي. ”8 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي ڪتاب لکيو. 
0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ نَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, ڪُڙهند, ٻَرندڙ, 
چُرندڙق, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَندڌڙ, ڀاڙي. کاڻو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ 
وِڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان 
”پڑهندڙ“ نسل جا ڳولاتو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کڻي ڪمپيرُٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن پر برقي ڪتاب يعنيل 6060165-۾ ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڑڙهندڙ نسل کي وَڌ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ نہ آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڑي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪَوڙو آهي. ن ئي وري پََنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 
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‫ِ 3 * ُ 4]. |+ -بپھو. * 4# ٿو‎ ٣ 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي تئي‎ 
وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڑڙهندق, سُست ۽ پڙهندڙيا وڙهندڙ ۽‎ 
1 = 9 ۽ # ما يڻ ۽‎ ًٍَ٬ »۽‎ 343 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن پرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب‎ 
آهي.‎ [11011816 )0]1080 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سَهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر آُچرتي بنيادڻ تي پ ٿِين. اهاؤي 
حالت پر پَځَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 00 (هڻدا پَئَن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 011126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن گي ڊڄينائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01501001101 
۽ د. ٳ* يٍ َ‫ 4 * 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
“ ِ‫ ح ”هه َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي. رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن: ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوٽَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علم, ڄاٿَ, سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ, سِسٿ, پُڪارَ سان 
پئ 2 ٌ * _- ِ‫ َ‪ ڪھ 
نٽبيه ديندي انهن سڀني کي بَمن. گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
ِّ٬ 9 77 = 4...‏ 7 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
6 . 9 نت رن ٍ ٌ ۽ 
جن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنج ھر پهاڙ ڇَپن ٿا: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن, اڄڪله نيلا ...ا“ آهن: 
گيٽ پي ڇڻ گوريلا آهڻ .... 


هي بي اُٿي, هي بَمر- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيٽُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻ ۾ رات ڪَيا راڙا: تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاځ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
َ 1 َء ها اي # ٤‏ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڑڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011016 اڻڄاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي, سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پڙهندڙ ٿسّل ڇا پَنَ سڀئي کي وو الاءِ ۽ ڪيتشڻ جهڑڻ سرالڻ کي 
هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق. پر فرض ۽ اڻٽر گهرح 0969014501# 
16065500 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تاين پهچاتڻ 


جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
“ ۽ َ 4[ 4 يب ج ڀٍْ 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ “ُ‫ ٻ+“ “ُ‫ ٴ*‫ ٻ+“* “ُ‫ *# «* 
ڳاڙها توڙي نيرا ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو تہ ”منهنجا ڀاءُ 


“ 7 2+ ين ٿر ..اڈ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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